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FATiHASURESi: MekkTdir ve yedi ayettir 






>jj^ 



Kur'anin ve Kur'an surelerinin Risaletpenah Efendimiz tarafmdan tesmiye edilmi§ isimleri vardir. Fakat 



surelerin bu isimlerini, mahalli nuzullerini ve ayetlerinin adetlerini i§'ar igin yazilan ba§liklar, kezaliksahife 



kenarlarmda ta§ir denilen a§irlari, hizibleri, secdeleri gosteren tahrirler nazmi kur'andan degildirler. 



isimlerin muhdes olmayiptesmiyei risaletpenahiye mustenitolmasi, kelimati kur'andan olmalarmi icap 



etmez ve bir kelimenin kur'aniyeti igin bu kadari kafi degildir, gunku kitapyani kur'an, hadTsten ve hatta 



hadTsi kudsTden ba§ka bir hususiyeti haizdir. Peygamberimizin hadTsleri miyanmda tefsiri kur'ana muteallik 



nice aliadisi §erife vardir ki bunlartevaturen sabit bile olsalaryine kur'an sayilamazlar. Bir kelimenin nazmi 



kur'andan madutolabilmesi igin Peygamberimizden kur'an olarakahzedilmi§ ve tevaturen naklolunmu? 



bulunmasi §arttir. Qunku kur'anin hukmunu, kiymeti yalniz manasmda degildir, onun elfaz ve kelimati dahi 



bizzat hukum ve kiymeti haizdir. Zira kur'an metluv olmakla mumtazdir. Tilavet ve levazimi tilavet ise elfazin 



ahkamidir. 



Selefi kiram bu hakikate binaen Mushafi §erifi kur'an olarak me'huz olmiyan kelimattan tecritederek 

^ } O JL O JL ^ ^ 

zarlar ve « U ' j^ ' ' ^^ j>r = cerridulkur'an» - kur'ani tecrit ediniz, yahut « 



^ JL O JL ^ ^ 

A.>-\ « ir?<v 1 1 I ^^ j>r = cerridulmesahif» - Mushaflari tecrit ediniz diye tavsiye ederlerdi. Qunkij 



kur'an olmiyan kelimelerin veya cumlelerin mururi zaman ile nazmi kur'ana kari§tirilaraktalirifata sebebiyet 



verilmesi gibi §er'Tbir malizuru nazari miJlaliazaya alirlarve IVIusliafm «deffeteyni» beyninde sadece kur'an 



yazilmasma itina ederlerdi ki bu tavsiye ve 
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itinanin nice fevaidi muhimmesi ve semerati muterettibesi g6rulmu§tur. 



Lakin bu tecridi, Beyhaki «kur'ani, gayri kur'an ile kari§tirmamak» manasinatefsiretmi§tir. Qunku 



mutazammin oldugu hikmetbunu muktazidir. O halde ihtilatve iltibas vaki olmiyacak birtarzda 



yazilmasmda bir beis olmamak lazim gelir. Filvaki Ibni Abbasin keraheti ta§iri soylemesi bunun o zaman bir 



hadise oldugunu ima ettigi gibi ihtilat mahzurunun fikdani halinde bu kerahetin de irtifama delaletten hall 



degildir. Bu manaya binaen yazisi, yazili§i kur'anin yazismdan, yazili§indan vazihan temyiz olunarak iltibas 



veihtilatmahzuru bertaraf edilmek§artiylezikrolunan sernamelerin ve muhtiralarm Mushafayazilmasi 



tecrittavsiyesine munafi goriJlmez ve labe'se bih sayilir oldu. Bu suretle bunlar hayli kadim bir 



zamandanberi yazma Mushaflarda elvan veya altin mijrekkeple ve hatti icazetle yazilip birtarzi mahsusta 



naki§ vetezhip edile gelmi§tir. Tab'in zuhurundan sonra da ayni §ekilde hatve naki§ ile hatti kur'andan 



temyizlerine dikkatve itina edilmi§tir. 



Bu sureti tahrirde kur'anin sahifeleri kat'T bir gergeve igine almarak hatti kur'an digerlerinden gijzelce 



ayrildigi cihetle hem tecrittavsiyesine itina edilip haltve iltibas mahzuruna sed gekilmi?, hem de hifz ve 



kiraati kur'anda ihtiyag derkar olan bazi fevaidi muhimme temin olunmu§tur. islamda bu sevki dinTdir ki 



hututun tenevvu ve nefasetinde ve bilhassa sinaati tezhibin terakkisinde amil olmu§ ve tezhibi IVIesahif bir 



tarzi mahsusi nefis iktisap etmi§ idi. 



Fikih noktai nazarmdan «labe'sebih» ni terki evia ve sadelik kulfete mureccah ise de biz halefteki bu 



itinali teamulun tercihine taraftar olacagiz. Zira tecrit bir seddi zeria ve asli fariza ise hifz ve temyiz 



oldugundan bu tecridi mukayyedin tecridi mutlaktan daha emin oldugu sabitve hukmi §er'Tnin illetiyle 



deverani da malumdur. Lakin §unu ihtar 
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etmeklazim gelir ki birzaman yapildigi gibi ibrazi san'atigin sahifelerin sadeligini ve hatti kur'anin ittiratve 



temayuzunu ihlal edecek veghile nazmi kur'anin mutenevvi ve muhtelif yazilaria yazilmasi, kezalik Mushafa 



kur'an sahifelerini andirir bir §ekilde dua ve saire Have olunmasi muvafik degildir. 



Bu izahattan §u neticeye vasil oluruz: Mushaflarm iltibas ve Have ve tahrif ihtimalini katedecek bir tarzi 



salim ve mustahsende yazilmasi veyatabedilmesi hususuna dikkatve itina etmekmuslumanlarm uhdesine 



terettup eden vecaipten birini te§kil ederve tetkiki Mesahif heyeti de bu farzi kiyafenin edasina 



memurdur. 



Fatiha, asil lugatte Fatih ismi failinden naklen evvela kitap ve elbise gibi agilabilecekgeylerin evveli -ilk 



aQilan yeri manasma, bilahare kelam ve kiraatgibi husulunde tedric bulunan her§eyin evveline itiak 



edilmi§tir. «Ta» si aslmdaki Fatih sifatmdan naki igindir, te'nis igin degildir. Maahaza esasmda tasile 



beraberfetih manasma masdarolmasi da mumkindir. Binaenaleyh meful olan evveli meftuha itiaki 



evvelkinde mecazi akIT, bunda mecazi lugavTkabilindendir. Fatihanin mukabili hatimedir. Kitabullahm 



tertibinde, kitabetinde, namazda kiraatinde ve beiki nijzulunde ba§ bu sure oldugundan «Fatihatulkitab» 



tesmiye edilmi§tir. Buna «Elfatiha» dahi denilir ki ya obirinin tahfifidirveya mijstakil bir isimdir. Birinci 



takdirde lammuzafun ileyhten ivaz olacagi igin fatiha denemez, ikinci takdirde ise lisanimizda denebilirve 



boyle muteareftir. Bu su renin lisanimizda en maruf ismi «Elliamd» ismidir ki suretulliamdin muliaffefidir. 



Ba§inda «elliamdu lillali» bulunmasi veyaliut ba§tan ba§a manasi bir manayi liamd olmasi itibarile 



otedenberi «Elliamd» veya «Elliamdu lillali» veya «Elliamdu lillalii Rabbilalemin» diye tesmiye edile 



gelmi§tir. 
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Bunlardan ba§ka dalia birtakim isimleri vardir ki lier biri bir liususiyeti ifade eder: (3) Ummulkur'an (4) 



UmmiJlkitap. Qunku bu sure digersuveri kur'anin asli ve men§ei yani koku ve toliumu gibidir ve bir§eyin 



asil ve men§eine «um» itIaki da muteareftir. Fatilia kur'anin mebde ve maada muteallik, liikemi 



nazariyesini, alikami ameliyesini, makasidi esasiye ve muliteveyati asliyesini tazammun eden belig bir 



icmali, bedi bir unmuzecidir. Hatta nisfi evveli suveri MekkTyeeyi, nisfi ahiri suveri medenTyeyi temsil eder 



ve sanilir ki Fatiha kismen MekkT ve kismen MedenTdir. Kitabullahm mevzuu, Allah lie alem ve bilhassa 



Allah lie insanlar beynindeki nisbetve alakai riJbubiyetolduguna gore Fatiha bu nisbeti cezri tammile tasvir 



ve ifade eder. Gayesi de insanlari nimai ilahiyeye isal eden tariki mustakime ir§at ve hidayet oldugunu 



ahseni suretle ifham eyier. Ancakbu iki isimden ummulkitap asli kainatolan Levhi mahfuza dahi itiak 



olunur. 



(5) ayni esbaptan na§i Esas (6) Elvafiye (7) Elkafiye (8) Kenz tesmiye olunur. (9) Seb'i mesani ki surei 



Hicirde«,t <,b^ 1 j I ^iJ 1 j ^LLoJ I ^ Xst.^^ IJLL-^JI JJJj» 



(10) Essalatyani namazsuresi, gunku Fatihasiz namazyoktur: Her namazda laakal iki rekatta birer kerre 



okunmasi vaciptir. Ancak Hanefiyece cenaze namazmda vacip degildir, gunkij bu tarn manasile namaz 



degil birduadir. (11) Surei §ukur (12) Surei Dua ki bunlari mu§temildir, (13) Surei §ifa veya §afiye ki 



bilhassa emrazi kalbiye ve maneviyeye §ifadir (14)Talimi mes'ele ki bunda sual ve duanin, istemenin §arti 



ve edebi ve mes'ulun ekmeli pek belig bir surette talim buyurulmu§tur. §arti sual, evvelen marifet, saniyen 



amel, salisen hissi ihtiyag, edebi sual de evvelen arzi sena, saniyen arzi ihtisas, salisen husni intihap lie 



arzi mes'ul, Ekmeli mes'ul ise zati nimet degil o nimetin dogru ve §aibesiz bir yoluna muvaffakiyettir. Qunku 



bir nimetin dogru yolunu bulmak onu herzaman bulmaktir. 
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NUZULU VE EVVELi NUZUL - Kur'anin gayipten §uhude zuhuruna nuzul itiak olunur ki bu §uhudun ilk 



mevkii kaibi MuhammedTdir Ve hicreti seniyeden mukaddem nazil olanlara MekkT, sonrakilere MedenT 



denilir, hatta Hicretten sonra Mekkede ve sair mahallerde nazil olanlara dahi MedenT itIak olunur. Bu 



mubareksure de MekkTdir. Hicreti seniyeden mukaddem Mekkei MiJkerremede nazil olmu§tur. Bu bapta 



icma yoksada icmaa karip bir ekseriyetvardir. 



Rivayet itibarile: Ibni Abbas, Katade, Ebul'aliye Rufey'i Riyahi ve sair bir gok mijfessirin hep bunu tesbit 



etmi§ler. Ebu hureyre, Mucahit, Ata ibni Yesar, Zuhri vesair bazilari da MedenT oldugunu soylemi§lerdir. 



Maamafih bunun yalniz Mucahit rivayeti oldugunu digertefsirler kaydediyorlar. Diger bazilari da bir kerre 



Mekkede namaz farz kilmdigi vakit, bir kerre de Medinede kible tahvil edildigi zaman olmak uzere iki kerre 



nazil oldugunu zikretmi§lerdir. 



Direyetitibarile: Fatihanin mekkiyetini isbateden iki istidlal mevcuttur; bir kerre surei Hicir bilittifak 



^ ^ O ^ } O Jl O ^ ^ ^ O ^ If o ^ ^ ^ o ^ \ o ^ ^ ^ 



ayeti vardir. Ve Fatihanin bir ismi Seb'imesani oldugu gibi bu ayetten mal<sat Fatilia oldugu da el<seriyetle 
mubeyyendir. Binaenaleyli Fatilianm mel<l<iyeti el<seriyet rivayetile mansus demel<tir. Saniyen be§val<it 
namazin l\/lel<l<ede farz l<ilindigi ve islamda bundan evvel de namaz l<ilinageldigi malumdur. Nitel<im surei 
Alalcta « z^j-w^ '■^' 1 -L«_P ♦ / ^g « J (_^-U 1 d-^ljl » ayeti ve surei IVIuzzemmilde « 
L^ I A_d » emri vardir. Halbul<i islamda cenaze namazmdan ba§ka fatiliasiz bir namaz kilmdigi asia 
rivayet edilmemi§tir. Ve bilal<is «fatiliasiz namaz yol<tur = 

i-^\Ji>^) 4j>K_)LjJ_J jj I dJW^ J! » liadisi malumdur. Binaenaleylifatilianm l\/lel<l<ede 



ve nubuvvetin ilkdevirlerinde nazil oldugu bu ittifaktan bilistidlal sabitolur. 



SalebT, tefsirinde senediyle Hazreti Aliden de §unu rivayet etmi§tir: «Fatihatulkitab Ar§in tahtinde bir 



kenzden Mekkede nazil oldu.» 
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Sahib l<e§§af, Fatihanin tefsirinde « ^_A-Jj a-^L_j ' i-^' » suresinin ilkevvel nazil oldugunu 
beyan ettikten sonra surei Alakin evvelinde de ekseri mufessirine gore ilk nazil olan sure, Fatiha ve sonra 
Surei kalem oldugunu tesbit etmi§tir. Binaenaleyh ilk nazil olan sure lie ilk nazil olan ayeti fark etmek 
lazimdir. Filvaki Seyyidi§erifi Curcaninin tahkiki veghile ehadisi sahihanin delaleti ve eimmenin ilmi usulde 
te'hiri beyan mes'elesindeki takrirleri mucebince: « 

\jl\ ♦jJLp ^y» jL^^l ji^ ♦ jJ^ L^JlJI dX-)j (t— -L) \jj\ 

^ ^ ^ ^ \ ^ ^ ^ ^ 

jjlxj jJU jL^^^I ^ ♦(Jli-lL^ (tip L^Ui '^/^^ ^.J!i 

» kadar surei alakin ba§ tarafi ilk nazil olan ayetler olmakla beraber tamam sure noktai nazarmdan 
Fatihanin ekseri mufessirine nisbetolundugu uzere ilk nazil olan sure oldugu anla§iliyor, obirlerinin nuzulu 
daha sonra tamam olmu§tur. Sahihi buharTve Sahihi muslimde senedi mahsuslariyle Urvetubnu 

o ^ o 

ZiJbeyrden, Hazreti Ai§eden evveli vahi ve evveli nuzuli kur'an « ' j-^' » oldugu §6yle rivayetedilmi§tir ki 
meali: Result! Ekrem Sallallahu Aleyhi vesellem Efendimize ilkvahi, iptida ruyayi saliha lie ba§lami§ti. Bir 
ruya gormezdi ki Fecri sadik gibi zuhur etmi§ olmasin. Sonra halveti -uzleti- ho§lanir oldu, (Hira) 
magarasma gekilir, avdetetmeksizin orada muteadditgecelertaabbutederdi ve bunun igin azigini da 
gotururdij, sonra Hazreti Hadiceye avdet eder, yine azigmi alir giderdi, nihayet gari Hirada idi ki ona hak 

o ^ o 

geldi [Muslimde fuceten geldi]§6yle ki: kendisine bir melekgeldi ve « ' j-^' = lkre»-yani oku- dedi. Oda: 



s; , , , , 

ben okumu§ degilim - (_^j»— fi-J i — ' I L-^- diye cevap verdi, Resulullah §oyle buyurdu: bu cevap uzerine 



meiek hemen beni tuttu ve vucudumu sarip oyle sikti ki takatim hemen tiJkeniyordu (bizim tabirimizle 

o ^ o 

canima takdedi) sonra saliverdi, yine « ' j-^' = lkre» dedi, ben de «okumu§ degilim» dedim, derde 

o ^ o 

beni yine tuttu ve oyle bir sardi ki canima tak dedi, sonra beni yine saliverdi ve « ' j^ ' = lkre» dedi, ben 



aemez 



de «okumu§ degilim» dedim, binaenaleyh uguncu olarak beni bir daha sardi, sonra birakti ve 



derhal: 
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dedi. Sahihi Muslimin « 



WW ^ o o ^ o 



\ j3\ ♦jJLp ^ jL^^I jJU^ ♦ (jJ^ iS'^^ ^^.j (t— -^ ^ j^^ 

, ^ ^ ^ \ , , , ^ 

^j^ J ' ^-^Wj J » rivayetinde « 

jt-L*-J jt-S^ jL^i/i ^fJS' ♦*J-«JL_i ^fJS' c5 JJ i » dahi mansustur. Bunun 
uzerine Resulullah avdet etti, yuregi oyniyordu. Hazreti Hadice binti huveylit Radiyallahuanhanm yanina 

JI w ^ JI u* ^ 

girdi «beni brtijnuz ortunuz - i^f^J L?"' 5"^J "" ^^^'- Orttuler nihayet halecani gegti, o zaman 
Hazreti Hadiceye ihbari keyfiyetle «kendimden cidden korktum» buyurdu. Hadice de «hayirvallahi Cenabi 



Allah sen! hig bir vakit peri§an etmez, sen akribana iyilik eder, kulfetlere tahammul edersin, yogu kazanir, 



yoksulu kazandirir, musafire ikram, mesaibe kar§i yardim edersin» dedikten sonra alip amca zadesi 



VerekatiJbnu Nevfelibni Esedibni Abduluzzaya goturdij ki Vereka cahiliyede nasraniyeti kabul etmi§ birzat 



idi, IbranTceyazmasmi bilirve ilama§aallah IbranTce (MiJslimde Arapga) Incil yazardi ve artikpek 



ihtiyarlami? ve ama olmu§ idi. Varinca hadice «amca zadem biraderzadeni dinle», dedi Vereka sordu: 



«biraderzadem ne g6ruyorsun?», Resulullah gordugunu haberverdi, binaenaleyh Vereka «bu o 



Namustur ki Cenabi Allah Musaya indirmi? idi. Ne olurdu, ben geng olaydim ve kavmin seni gikaracagi 



zaman sag olaydim» dedi, Resulullah «acaip onlar beni gikaracaklarda mi?» buyurdu, Vereka evetsenin 



getirdigin gibi bir §eyi getirir hig bir adam yokturki adavete maruz olmasin, o gunune yeti§irsem her halde 



Sana kaviyyen yardim ederim» dedi, sonra gokgegmedi Veraka vefatetti ilh. 



Sahihi Muslim bu hadisi muteaddittariklaria rivayeteylemi§tir. Gergi Hazreti Ai§enin zamani vak'aya 
yeti§memi§ oldugu malumdur, fakat boyle olmasi hadisin mursel,yani ilk ravinin mahzuf olmasmi iktiza 

o ^ o 

etmez. Tarzi beyan gosteriyorki hadisin ba§ ve nihayettaraflari degilse bile « ' j-^' = lkre»fikrasi bizzat 
lisani PeygamberTden ahzile rivayetedilmi§tir. 



Diger taraftan ibni Ebi §eybe Musannefinde, Ebu Nuaym ve Beyhaki Delailunnubuvvede, Vahidi ve 



Salebi tefsirlerin- 
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de senetlerile Ebu Meysere Amribni §urahbilden §6yle rivayet etmi§lerdir: Resuluekrem Sallallahu aleyhi 



vesellem, Hazreti Hadiceye «Ben halvette yalniz kaldigim zaman bir nida i§ittim, vallahi bunun bir emir 



olmasmdan cidden korktum» dedigi vakit, Hadice «Maazallah, sana Cenabi Allahin korkulacak bir §ey 



yapmasi ilitimali yoktur, vallalii sen emaneti tediye edersin, akribana iyilikyaparsin, sozu dogru s6ylersin» 



demi§ti badeliu Ebubekir geldi, Resulullali yoktu, Hadice Resulullalim sozunu aniatti ve «l\/luliammedle 



beraber Verekaya git» dedi. Resulullali gelince Ebubekir elinden tutup «Bizi Verekaya g6tur» dedi, 



deyince «kim s6yledi» diye sordu o da «Hadice» dedi. Binaenaleyli birlikte Verekaya gittiler, vakayi 



aniattilar, buyurdu ki «Yalniz lialvette kaldigim zaman arkamdan «ya IVIuliammed ya IVIuliammed diye» bir 



nida i§itiyorum ve liemen ko§up kagiyorum «Vereka da» «oyle yapma geidigi zaman soyleyecegini 



dinleyinceye kadar dur sebatetve sonra gel bana haber ver» dedi. Badehu Resulullah halvetine gekildigi 



zaman kendisine §6yle nida geldi: «Ya Muhamed 

^ ^ ^ o uw^ uvjlo^o^ M low uv o ojl 



kul bismillahirrahmanirrahim elhamdulillahi rabbilalemin» diyerek«veleddalin»e kadarvardi. Birde «kul 



lailaheillallah» dedi. Binaenaleyh Verekaya giderek bunu nakletti, Vereka da «Mujde mijjde, dedi, ben 



§ehadetedenm ki sen ibni Meryemin tep§ir ettigi zatsin, sen Musanin Namusu gibi bir Namus ijzerindesin 



ve sen nebiyyi muresselsin ve sen cihada memur olacaksin». 
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GoriJluyor ki evveiki hadTs kur'andan ilk nazil olan ayet «ikre» suresinin ba§i oldugunu, ikinci liadis de 



tamamiyle Fatilia suresi oldugunu rivayetediyor. Aradaki fikaratyekdigerinin sakitoldugu noktalarda 



birbirinin mutemmimidir, fakatzahire nazaran evveliyeti mutlaka mes'elesinde muteariz gibidirler, 



evvelkinin tariklari daha kavi, Beyhakmm dahi beyani veghile ikinci hadis mijnkati olduguna nazaran noktai 



tearuzda birinci mureccahtirve demekki Verekanin nezdine iki defa gidilmi§tir. Binaenaleyh asahhi rivayet, 



kur'anin nuzuli ayet noktai nazarmdan evveli ikre suresinin ba§i, nuzuli ayet noktai nazarmdan evveli de 



tertip ve kitabette ve namazda, kiraatte evveli olan surei Fatihadir. Ve Fatihanin nuzulu Ikrenin tamammdan 
«A-LD)j j »clenve«^-^-<»J ' ^-^' Lj » den, « A^J-oJ ' *-^' Lj » den evveldir. 



Fakatbu iki hadisin nakli rivayeti musnede noktai nazarmdandir. Yoksa ekseri mufessirinin rivayati 



murselesi yalniz bunlara mupteni demek degildir. Maamafih i§bu mes'elede Tttifakyoktur. 



Demek ki cenabihak Fatihai kitabmi inzal etmeden evvel iptida Resulunu tehyie etmi§ ve ona 



Rabbmdan bir kur'an, bir kitap ihsan olunacagmi i§'ar igin evvela kiraate, saniyen kalemie kitabete tergip 



ve bunlara Rabbinin ismiyle ba§lamasini emreylemi? ve bu tehyieden sonra 

^ ^ ^ o uw^ WW Jlo^o^ WW low WW o 



Diye kitabmm ilksuresini esas olarak ihsan buyurmu§tur. 



FATIHANIN AYETLERi - Fatihanin ayetleri yedi oldugu muttefekun aleyhtir. Ancak bu yediden birisi 
Besmele midir?yoksa « (t-^-;;-^ d--o.^_)l •j^J\J\ -i^ ' j-v^» midir? bunda iki rivayetvardir. 
Yakinda gorulecegi uzere bizim sahih mezhebimize gore Besmele ba§li ba§ina bir ayeti munferide 
oldugundan fatilianm ba§i « jVj-oJ >-*-' ' '"Hj ^^^ w\.^>j>b_) 1 »dirve« 

O O ^ ^ ^ 0^0^ ^ tM ^ ^ 

/f^-t-lP d— <>>*-) I /|-J-U I -i^ I j-v^ » birayettir. (besmeleye bak) Fatilianm yedi ayetolmasi 



da liikmeti Kur'an noktai nazarmdan birtakim meanii i§ariye ile alakadardir. 
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FASILA- §iirde kafiye veya revi, nesirde seci gibi kur'anin surelerinde de fasila tesmiye olunan birveya 
bir kag harf vardir ki her ayetin digerlerile temayuz ve temasiJlu bu fasilasiledir. Turkgemizde buna « 
l3 ' J 5"^ » denilir. Surei Fatihanin fasilasi ise U * ^ harfleridir. Bunlar nazimda 
iJ»^«iJ»(J»^«^»iJ nizammi ahzetmi§lerdir. Bu bediai nazmiyenin tertili kur'anda ahenki 
mumtazile buyuk bir hissei halaveti ve bu suretle kur'anin kelami mevzun ile kelami mensur beyninde oyle 
bir hususiyeti mutemayizesi vardir ki liem nesrin samaliat-u selasetini, liem veznin alienk-u letafetini cami 
bir ne§vei beyan ifade eder. Gergi bu revnakyalnizfasilanm bireseri degildir. Onda butun kelimatve 
terakibi kur'aniyenin bir liissei liusnu vardir. Fakat fasila bunlarm lemeliati rakikasmi samiada §uurile§tiren 
birtecelli noktasidir. Elliani kiraatin kararlari bunlarda verilir. Esnayi tertilde maanii kur'an ijnbubei 
nazmmdan butun lezaizi tayyibesile akarken bu noktalarda kalbe nufuz igin zemzemei cereyani vadi visal 
ile i§vei vedai mezceden bir cilvei §uhut kesilir. Bu cilvei §uhudu bir hahzai huzurun sekineti takip eder. 



Kelami ilahTnin nazm-u fasilasi ile kelami be§erin sec-u kafiyesi arasmda fitrat ile san'at arasmdaki 



buyukfarki gormemekkabil degildir. Malumdur ki hendesei fitrat namutenahi, hendesei san'at mutenahidir 



ve bunun igin eseri fitrat canli, eseri san'at cansizdir. Fitratte her hangi bir binanin, herhangi bir zihayatin 



aza ve eczasi namutenahi birtegayyurve tenasubun hasilasidir. Biz herhangi bir agacin yapraklari 



arasmda husni tecanusij ifade eden tenasup ve temasiJli l<amilini farl<ederl<en heryapragin digerlerinden 



ancal< namutenahi bir olgu ile 6l5ulebilecel< bir tegayuri l<amil arzettigini ve bu tegayurun hig bir lahza 



teval<l<uf etmeyip her an numuv ile degi§tigini de goruruz. Ve bunlarm §ekl-u budi hendesTlerini l<esirsiz 



olgmemiz hig birzaman muml<in olmaz. Bunun igindir l<i 
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biz ayani vucudun haddi tammini tasavvur edemeyiz, onlari nihayet bir hali §uhudun lahzai visali veya 



onun hayali mun'al<isi ile taniriz. Fakat bir mimarin eseri san'ati olan en nefis bir binadaki tevazijnu mahdut 



ve eb'adi sabite arasmdaki tenasubij muttarit ve mutenahi bir miyar ile tamamen olgebiliriz. Qunku o ne 



olsa yine birtasavvuru mahdudun ifadesidir. §ayetbir kesri namutenahiyetesadufedersek bunun dafitrata 



raci oldugunu biliriz. Bunun gibi sec-u kafiyede her ne olursa olsun birtenasubu mahdutve bir ittiradi sabit 



hissolunur. Ne kadar belig ve sells addolunursa olunsun onda bir kulfetve teellufun §aibeleri vardir. Qunku 



nisbetler, irtibatlartasavvura sigan mahdut bir miyarin neticei tatbikidir. Bundan dolayidir ki biz mensuri 



mutlakta daha ziyade tabiilik hissediyoruz. fakat bunu da ne kadar guzel olursa olsun mevzun ve 



museccadaki ahengi nufuz ve kelamda matlup olan fehm-u zabtin en buyukzamani bulunan vecazeti ifade 



gibi meziyetlerden mahrum buluruz. halbuki nazmi kur'anin tena§ubundeki miyar busbutun ba§kadir. O bir 



mTyari mutenahi degildir, o tasavvura sigan birtenasubi mahdudun bir ittiradi sabitin ifadesi degil.fitratm 



semih ve seyyal ve mutenevvi birtenasubu gayri mahdudunun ifadesidir. Onun fasilalarmda san'atin kulfeti 



kesbini andiran hig bir§aibei tekellufyokturve bu sebepledir ki nazmi kur'an mevzun ve mensur her 



ikisinin meziyeti beyanmi maaziyadetin camidir. Ve bu cemiyettir ki onun vuculii icazmdan birini te§kil 



etmi§dir. Ve yine bu sebepledir ki kur'anin fasilalari tevkifidir, yani nakil ve semaa mevkuftur, biddiraye tayin 



olunamaz. Qunku ayet ba§ina varmadan da alienk ifade eden bazi liarflere tesadijf edilir. Bizim 



kelamlarimizda elfaz, meaninin bir kisvei arizasidir, meani ile elfaz arasmdaki nisbet, bir endamin 



elbisesine nisbeti gibidir. Binaenaleyli yekdigerinden kabili tecrittirler ve ekseriya o endami dalia gijzel 



veya musavi bir elbise ile 
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techiz etmekmumkin olur. Ve gokvakittasannuatile biz bu endamin husnu fitrTsini ihlal da ederiz 



Kelamullahta ise meani uzerinde elfaz bir simayi dilberin cildi giJlgunu gibi mazmunun ensaci te§rihiye ve 



ruhiyesine ezelT bir alaka ile merbuttur. Daha dogrusu bunda cism ile ruhun vahdetle tecelli eden bir 



i§tibal<i malisusu vardir. Buna liayran olan bir buyul< Arap §airi billiassa bunun igin §u ne§vei mestaneyi 



terennum etmi§tir. 



j^^ 1 J5^ LiJj L^LijLi ^,-<»j>tJi ^-^jj pr^J-^^ <3j 



i§te bu liassai icazl<ari liasebiyle l<ur'an tanzir olunamadigi gibi aynen tercijmede edilemiyor. ill< evvel o 



mumtaz usiubu beyan zayi oluyor, tercemeler bir liusni dilaranm derisini yuzup altindal<i ensaca bir camei 



camitge5irmel<gibi oluyor, bu camenin §effaf bir billuroldugunu da farz etsel<onun iginden canli birvucut 



goriJlebilecegini farzetmel< liata olur. Kur'an liadil<ai vijcutta agilmi? lial<il<Tve misalsiz bir giJl farzedilirse, 



en guzel tercemesi niliayetonun desti meliaretle yapilmi? bir resmine benzetilebilir ki bunda aslinin ne 



maddesi, ne kuvveti, ne nuumeti, ne numuvvu, liasili ne yagi, ne rayiliasi W\g birisi bulunamaz. Biz de i§te o 



giJlu, tutup koklayamiyanlara gijcumuz yettigi kadar bir resmile olsun tanitmiya gali^acagiz. 



Binaenaleyli bunlar kur'ani tanidacak bir meal olsa da kur'an hukmunu haiz olamaz, onun yerine 



konamaz. Mesela namazda okunamaz. 
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BESMELE 



Mesahifi §erifede iki turlu besmele vardir: Birisi sure ba§larinda yazilan mustakil besmele, digeri surei 
Nemlin « ft-:^jJ ' Cj'^*'^~J^ 4JJ I jt-^*^ 4-jlj ^j,ow»_L>< ^j^ ^' » ayetindeki 
besmeledir. Bu besmele surei Nemlin bu ayetinin bir cijz'u oldugu kemali sarahatle malumdur. 
Binaenaleyh bu haysiyetle besmeleni kur'aniyetinde §uphe yoktur ve tevaturi sarih ile bilicma 
muteyakkandir. Fakat sure ba§larinda yazilan ve her sureyi birbirinden ayiran ve iptidai kiraatte okunan 
besmeleye gelince: Bunun o surelerden birinde veya her birinde dahil bir ayet veya cuzi ayet veyahut 
kur'andan resen bir cuzi tarn olup olmadigi oburijsu gibi bedihi olmadigmdan bu besmelenin tayini 
kur'anTsi tefsirde ve ilmi usulde bir mes'elei ilmiyle te§kil etmi§tir ki bilhassa iman, salat, kiraet mesailile 



alakadardir. 



Saidibni CiJbeyr, ZiJhri, Ata' ibni Mubarek Hazarati besmelenin ba§inda bulundugu her sureden birer 



ayetolduguna kail olmu§lar ki kur'anda yuz on ugayeteder. Kavli cedidinde imami §afii Hazretleri ve 



eshabi bu mezhep uzerindedirler. O halde Fatihanin yedi ayetinden birinci besmeledir. ve «en'amte 



aleyhim» birfasilai ayetdegildir. Bunun igin namazda besmeleyi de cehren okurlar. Qunku diyorlar: Selef 



bu besmeleleri Mushaflarda tesbitetmi§ler, bununia beraber kur'anin tecridini tavsiye eylemi§lerve hatta 



Fatihanin nihayetinde «amin» bile yazmami§lardir, Eger bu besmeleler kur'an olmasa idi onlari da 



yazmazlardi. Hasili Mushafin deffeteyni beyninde kur'andan ba§ka bir §ey bulunmadigmda icma vardir. Ve 



bunu mueyyit ahbari mahsusa dahi varit olmu§tur. Ezcumie ibni 
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Abbas Radiyallahij anhumadan: Besmeleyi terkeden kitabullahdan yuz on dort ayetterketmi? olur, Ebu 



Hureyre Radiyallahu anhtan: Resulullah Efendimiz«Fatihatulkitapyedi ayettir, bunlarm evveli 



«Bismillahirrahmanirrahiym» buyurdu. Ummi Seleme Radiyallahu anhadan: Resulullah Fatihayi okudu ve 



«Bismillahirrahmanirrahim elhamdulillahi rabbiralemin» i bir ayetsaydi. O halde Fatihadan bir ayetdegilse 



cuzi ayettir. Ve binaenaleyh namazda kiraati farzdir ve cehrolunur. §afii gibi Ahmedibni Hanbel 



Hazretlerinden de bu iki hadis beyninde tereddiJtle iki rivayetmevcuttur, 



Digertaraftan imami Malik Hazretleri kur'anin her mevkiinde dahi kur'aniyeti sarahatve tevaturle 



taayyun edecegi ve binaenaleyh §aibei ihtilaf lie kur'aniyete hukmedilemiyecegini illetine ve ehli 



Medinenin teamulune istinat ederek sure evvellerindeki besmelelerin ne Fatiha ve ne sair surelerden, ne 



de butun kur'andan bir cuzi mahsus olmadigma ve surei Nemildeki ayetten ba§kasinda besmelenin kur'an 



olmayip fasl-u teberruk igin yazildigma zahip olmu§ ve binaenaleyh namazda ne cehren, ne de sirren 



okunmasi muvafikolmaz demi§tir. Bunun igin MalikTIer namaz da okumazlar. 



Hanefiyeye gelince; Sahih mezhep §udur: Evaili suverdeki besmele ba§li ba§ina bir ayeti munferide 



olarak kur'andandir. ve surelerin hig birinden cuzolmiyarak beyinlerini fasletmek ve iptidada teberruk 



olunmak igin nazil olmu§tur. Filvaki zikrolunan mutekabil iki ihtilaf ve istidlal iginde tahakkuk eden noktai 



yakin budur. Mademki §eraiti me§ruha mucebince Mushafin deffeteyni beyninde kur'andan ba§ka bir§ey 



yazilmadigma ittifak vardir, o halde sure ba§larindaki besmeleler dahi kur'andandir. §afii delilinin kat'T 



mueddasi bu olur. Ve mademki ba§inda bulundugu surelerden cuz'iyetini i§'ar eden sarih bir delili 



mutevatir de yoktur, o halde hig birinden cuz de degildir. 
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i§te MalikT delilinin kat'T mueddasi da budur. Binaenaleyh iki delilin i§bu yakin noktalarmm birlikteki mijfadi 



da soyledigimiz gibi besmelenin butun surelerden mustakil bir ayeti fezze olmasidir ki bu babtaki muhtelif 



ahbari ahadin kadri mu§tereki de bu olur. O halde Fatiha gibi her namazda okunmasi vacip degildir. Lakin 



gerek namazda ve gerek haricinde her kiraetin ve her emri muhimmin bidayetinde okunmasi sunnettir. 



Bunun igin namazin her rekatmda, kiraetin evvelinde okuruz, ortasmda okumayiz. Ancak cuziyet 



anla§ilmamak igin cehrT namazlarda da sirren okuruz ve boyle okunmasmda biJtun Hanefiye miJttefiktir. 



i§te « (t-^j-^ ' ij-**"-^ J-' ' *^^ ' iy-"^ » boyle bi 



r ayeti mumtazedir. 



•^ ui low WW o 

TAHLlL- Besmelezahirde « (Vt^^^J-' ' * ^j-^*"-^ J-' ' ♦ '^-'-' ' ♦ jt-^*^ » dortkelimedir. 
Hakikaten ve hukmen ise yedi kelimedir, gunku hakikatte « j^-'-*^ » nin « *— J » si ile « 
A-;u>- jJ I *y<^.>^ jJ I » in harfi tarifleri dahi birer kelimedirler. Hukmen de boyledir. QCinkCi lisani 



Arapta harfi tariflere hig bir zaman kelimei mustakille hukmu verilmemi? oldugu halde «ba» hem kendisi bir 



kelimedir, hem de muteallaki mahfuzu olan birfiil ile failini dahi mu§'ir ug kelime hukmundedir. 
Binaenaleyh « ^t-^-^ », « *-r^ » ile « j^— ^ ' » den murekkeptir. Bunda kaide « ^—X-{j jt-^*— J » gibi 



hemzei vasi ileyazilmakti, lakin besmeleye mahsus olarak hemze hazf olunupsoylendigi gibi yazilir ve 



ivaz olarak «bi» nin ba§i uzatilir. Ta evveldenberi besmelenin ba§ini bir elif uzun yazmak bir kaidei hat 



olmu§tu ki bu kaide kufi gibi sulus ve nesih hatlarmda dahi esatizei hattm malumudur. Bunun nuktesi 



kesreti istimale binaen birtahfiftirdiyorlar, lakin bunda bilhassatalluki visalin kuvvetini ifade etmekgibi 



manevT nukteler de vardir. Bazi hadTslerde tesaduf edilen « 



4JJ I Ov-Ljw* (*-!r^ ♦ 4jJ ) $.\_JLvx i^j—:^ ♦ 4JJ I $-Lg_J $.\_j»gibi 



telmihler 



bundan musteban olur. 



Malumdur ki hakikT her ilmin yegane bir mevzuu vardir, ilmi hikmeti kur'anin mevzuu ise Allah ile alem ve 



bilhassa insanlar ve insanlarm efali beynindeki alaka ve mu- 
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nasebettir. i§te bir uluhiyet ve ubudiyet alakasmda hiJlasa olunan ve evvelen Fatihada, saniyen butun 
kur'anda alettedrictafsil edilen bu nisbettamamen Besmeledeki « >— J » nin manasidir. « <-^ » daima bir 
file veya §iblii file taalluk eden ve onu bir isme rapteyleyen bir edat, bir harfi cerdir ki asil manasi ilsak 
-yapi§tirmak-tir. Fakat bu ilsakin mulabesetve musahabet, istiane, sila, kasem gibi bir goktenevvuati vardir 
ki Besmelede mufessirin yalniz musahabet veya istiane manalarmdan birini gosterirler. Bu banin 
muteallaki mahzuftur ki o da Besmeleyle ba§lanacak olan fill olacaktir. Ba§la, oku, ba§liyorum, okuyorum 
gibi. 



[ jt-^ ' ] asil lugatte bir §eyi zihne refeden alamet ve dal demektir. Orfte yalniz ba§ina anla§ilir bir 
manaya delaleteden kelime diye tarif olunur ki o manaya veya onun harigte veya zihinde tahakkukettigi 
masadakma musemma denilir. Mezhebi muhtara gore asli «sumuv» maddesidir «vesm» den olmasi da 
mumkindir. Fakat cem'i esma veya esami gelirve bunlartamamile lisanimiza mal olmu§ kelimelerdir. 
Sifatlar da esasen ismin aksammdandirlar, bunun igin isimler ismi has veya alem, ismi cins veya am diye 
taksim olundugu gibi ismi zatveya ismi sifatdiye detefrik olunur. Allahtealanm esmai husnasmda bu farkm 
ehemmiyeti vardir. isim, esas itibarile «ad» ve «nam» muradifi olmakla beraber lisanimizda biz bunlari ince 
farklaria kullaniriz, «ben bu i§i fulan namina yapiyorum» yerinde «fulanin adina veya ismine yapiyorum» 



demeyiz, kezalik «insan bir isimdir» deriz de «bir addir, bir namdir» demeyiz. Oyle zaman olur ki «o 



adamin adi» yerine «o zatin ismi» demeyi tercih ederiz. 



4JLJI 



Mabudi Hakkin ismi hassidir. Daha dogrusu ismi zattirve ismi alemdir. Yani kur'an bize bu zati 



ecellualayi, sifati kemaliyenin ve esmai husnasile tanitacak bizim ve butun aleminin ona olan nisbet ve 



alakamizi bildirecektir. Binaenaleyh musemmasi olan zati ecelluala kainatin vucu- 
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dunda, bakasmda, tekemmulatmda bir illeti ula oldugu gibi «Allah» ismi celali de lisani irfanimizda oyle bir 



mebdei has ve aladir. Haktealanm vijcudi ahadTsi tasdik olunmadan alem ve nizami alem his ve §uuru bir 



hayalden, bir seraptan ve ayni zamanda defi nakabil bir iztiraptan ibaret kalacagi gibi «Allah» ismi hassi 



uzerinde tevhid ve tensikolunmiyan ulumumuz.fununumuz butun malumatve Maarifimizde iki ucu biryere 



gelmiyen ve varligimizi silip supuren, peri§an fikirlerden, mealsiz bir gubari intibadan ibaret kalir. Bunun 



igindir ki butun ulum ve funun kuguk kuguk birer mevzu etrafmda malumatimizi tensik ede ede nihayet son 



tensikte bir ilmiala lie bizi bir huzuri vahdete ila etmek igin galifir durur. Cisim mefhumunda madde ve 



kuvvetle hareketve sukun nisbetinde, tevhid olunmiyan birilmi tabiT; bud, mekan vezaman nisbetinde, 



kemmiyet mefhumunda toplanmiyan bir ilmi riyazT; §uur mefhumunda, cisim ve ruh nisbetinde toplanmiyan 



ve ilmijnnefis; liarigveziliin nisbetinde, liak mefli urn unda toplanmiyan bir IVIantik; liayirve§er 



mefliumunda, liusnu kubuli vicdanmda toplanmiyan birAhlak, nihayetilliyet nisbetinde ve vucut 



mefhumunda toplanmiyan bir Hikmet, bir Felsefe bulamayiz. Vucut mefhumunu tasavvur, illiyet nisbetini 



tasdikettirmeden bize en cuz'Tbir hakikat bildirebilen hig birfenyoktur. §u vardir§unun igin: i§te butun 



limlerin galiftigi gaye budur. Vucud, hak, nisbeti illiyet, butun fenlere hakim olan mebadii tasawuriye ve 



tasdikiyedir. illiyet, illetin malulile tenasiJbu, tezayufu, bakasi kanunu, asri hazirda butun uluma hakim olan 



bir kanuni azamdir. Bunun igin illiyet nisbetinde tevhid olunmiyan hig bir ilim bulamayiz. Bu nisbetise illet 



denilen birvucudi mukaddem lie, malul denilen birvucudi muahharm alakasmi ifade eder ve butun alemin 



nizami dedigimiz de bu alakai vahidedir. Binaenaleyh biz o iki vijcudu tasav- 
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vurve tasdiketmeden bu nisbeti tasavvur ve tasdikedemeyiz, sonra bu tasdikimizi da (hakdir) diye 



zihnimizle vakiin nisbeti intibakmi taahhut eden hakikati hakka istinad ettirmezsek butun mesaimizin, biJtun 



§uurlarimizin, yalan, batil, birserabi evhama raci olduguna hukmederiz, halbuki o zaman boyle 



hukmedebilmekte bir hakikati itiraf etmektir. Binaenaleyh insan hakki tekzip ederken bile onu tasdiketmek 



mecburiyetinden kurtulamaz. Hakaiki mumkinefevkmda hakki vacip, gerekilmimizin, gerekvijcudumuzun 



mebdei evveli ve illeti ulasidirve Allah onun ismidir. Insan uzerinde icrai tesir eden, insani teshir eyiiyen 



hig bir §ey tasavvur olunamaz ki onun arkasmda Allah bulunmasm. 



HakTeala oyle birvacibulvucuddur ki gerekenfusTve gerekafakTbutun seyri vucudumuzda vucubi 



vucudunu gosterirve bizim ruhumuzun derinliklerinde her§eyden evvel zati hakka aitbirtasdiki mutlak 



muhakkatir. Hatta bizim mevcudiyetimizde bu hakikati alaya vahid, basitve mucmel ve gayri mahdud bir 



alakamiz, bir hissi batmimiz vardir. Ve butun ilimlerimizin koku olan bu hissi batin, mutenahi hislerimizin, 



§uurlarimizin, akillarimizm, fikirlerimizin hepsinden daha hak, hepsinden daha kuvvetlidir. Qunkij onlari 



muhittir. Ve onlari muhitoldugu haldezati hakki gayri muhittirve onun bir lemhai tecellisidir. Boyle iken biz 



bir gokzaman olur ki kendimizden ve anati vucudumuzdan zuhul ederiz ve ekseriya hatalarm, dalallarm 



men§ei bu gafletve zuhul olur. Boyle kendimizden ve §uurumuzun inceliklerinden zuhul ettigimiz 



zamanlardir ki biz bu hissi batmdan, bu §uuri evvelden gaflet ederiz ve o zaman bunu bize akiimiztarikile 



tezkirve ihtar edecekvesait-u delaile muhtagoluruz. Kainat bize bu tezkiri yapacakayati hak lie doludur. 



Kur'an bize bu ayati bir belagati icaz ile ihtiyarve tezkir ettigi igin birismi de «Ezzikr» dir. Hikmeti ilahiye 



dahi 
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bize buradan bir gokedillei mantikiye, akiiye ve ruliiye telliis ediverir, digertaraftan biz o liissi batinin sair 



mutenalii ve mutemeyyiz§uurlarimiz gibi zaiiirve batinimizda tecelli ve inkita lalizelerile malidud birsuret 



iktisap etmesine ve bu suretle cuz'iyati e§yanin a'yan gibi dairei iliatamiza girecekbirvegliile tavazzuli 



etmesine bir meyil besleriz. Bu meylin liikmeti onun devami tecellisinde liissolunan birzevki §uliuddur. 



Fakat bunda muliiti muliata kalbetmege galifmak gibi bir noktai imtina vardir ki nefsin gururunu kiracak 



olan bu noktai imtina birgoklarmi menfi neticelere isal edebilir. Ozavalli nefsi magrur du§unemez ki o 



mebdei evvele §uuri saritite birtaayunu matidud vermekigin bir nitiayet, bir tiaddi matidud gizmek, ayani 



e§yadaki gibi bir latizai inkitaa mutevakkiftir. IVIumkin olmiyan boyle bir latizai inkitada ise butun §uur ve 



butun vucud kokunden munkati ve munadim olur. Oyle bir inkita bir §uuri vazitia varmak degil, ademe 



kari§maktir. Edillei akiiyeye boyle bir maksatia bakanlar ve Hakkin gaybu §uliudu itiata eden namutenalii 



tecellisi kar§isinda gururi nefislerini kiramiyarakzevki §uliudtan matirum kalanlar Allatii aradim da 



bulamadim derken fen ve Felsefe namina husranlarmi ilan etmi§ olurlar. Allahi sezmek igin kalp ile ayni 



temyiz ve aralarmdaki nisbeti tahakkuku idrak edebilmelidir. 



i§te «Allah» ismi celali butun hislerimizin, tasavvurlarimizm §arti evveli bulunan oyle derin ve vahid bir 



hissi batinin, gaybu §uhudun noktai telakisi olan bir lemhai halde bila ihata gosterdigi Haktealanm zatina 



delaleteden bir ismi lias veya bir ismi alemidir. Yani bu isim evvelen bir mefliumu ziliniye ve saniyen o 



vasita ile zati liakka isim ise bir ismi liastir. ZilinT bir meflium olmiyarak bizzat muteayyin zati malizm ismi 



ise bir ismi alemdir. Evvelkinde kelimeden mefliumi malume, mefliumdan liakikate intikal ederiz ve ismi bu 



meflium 
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ile tarif ederiz. Mesela Allah, cemii sifati kemaliyeyi haiz bulunan zati vacibulvucudun ismidir. Yahut, 



bihakkin mabud olan zati alanin ismidir deriz. ikincide bizzat vakideki hakikate intikal ederiz. Bu surette o 



hakikatten kendimizde hig bir hisse yok ise Allah isminden vakide yine kendisinden ba§ka bir §ey 



aniiyamayiz. Nazarimizda isim ile musemma bir olur. Fakato hakikatten kendimizde her hangi bir vecih ile 



bir hisse bulabilirsek isim ile musemmayi temyiz ederiz ve bu iki surette de Allahi isbata muhtag olmayiz. 



Fakat bu isimden bir mefhum aniadigimiz ve o mefhumu vakide bir liakikate delalet igin vasita ittiliaz 



ettigimiz bir§ey aniariz. Fakat o §eyin vijcudunu isbata mulitagoluruz. Binaenaleyli isim, isbattan evvel 



vazedilmi? bulunursa o liakikatin ismiliassi olursa da ismi alemi olmaz. Fakat isbattan sonra vazedilmi? ise 



bizzat ismi alem olur. IVIesela anadan dogma amalar igin ulker ismi ancak bir ismilias olabilir, gorenler igin 



ise bir ismi alemdir AdTlisanda ismilias ile ismi alemin farki aranmazsa da ilim lisanmda tefrik edilmi§tir. 



i§te bu esbaba mebni Allaliteala igin ismi zat, ismi alem mumkin midir, degil midir? diye beynelhiJkema' 



derin bir bahis vardir. Fazia uzatmamak igin §u kadar soyliyelim ki ug tecelli melhuzdur: Tecellii zat, tecell 



sifat, tecellii asar, tecellii esma da bunlardan birile alakadardir. Ismi zat, tecellii zati ifade eden bir isim 



olmak lazim gelir, nitekim tecellii sifat ifade eden isimlere esmai sifat, tecellii asari ifade eden isimlere 



esmai efal denilir. Zat, sifat ve asari ile de bilvasita tecelli ettigi gibi bizzat dahi tecellisi mijmkindir. Ve alem 



clan ismi zatina bu dahi kafidir. Ve biz bunu butun esmada esas bildigimiz igin esmai llahiye tevkifTdir 



diyoruz. Binaenaleyh ismi zatin mefhumlu bir ismi has veya mefhumsuz bir ismi alem olmasi nefsulemirde 



mijmkindir. Ve bizim igin mufittir. 
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§u kadar ki biz kendimize tecelli zat vaki olmadan ismi alem vazedemeyiz. Nitekim dogan gocuga 



gormeden koydugumuz isim henijz bir ismihastir ve bu halde duydugumuz ismi alemden de yalniz bir 



tecellii ismT aniariz ve o zaman isim ile musemma birle§ir. Lakin bunu esmai sifat ve efal ile tefsir ede ede 



niliayettecellii asara ve ondan tecellii sifata ve ondan tecellii zata ereriz. Her kelam ibtida birtecellii ismT 



ifade eder, kur'an dahi bize Allahtealayi evvela tecelliyati ismiyesile aniatiyor: 
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Binaenaleyh kur'ana ba§larken dogrusu hig birfikir ile me§gul olmiyarak evvela Allah ismini bir ismi zat 
olarak alacagiz, Errahmanirrahim sifatlari da bu ismi icmalen tefsir ederek bunlaria ona bir inbisat verip 
mefhumlayacagiz ki bu mefhumun icmali, ekmel ve muzaaf bir rahmetin mebdei inbisati olacaktir. Ve sonra 
peyderpey bu esma ile bu mefhumu inki§af ettirecegiz ve zaman yerlere, goklere sigmiyan Allah ismi 
zatmin kalbimizde fitratan muzmar olan tecelliyatmi gormege ba§layacagiz, tecellii esmadan tecelli asara 
gegecegiz, kainati dola§acagiz, tecelli asardan tecellii sifata erecegiz, gayibtan §uhuda gegecegiz, zevki 
§uhudumuz arttikga artacak, ovakit tecellii zatigin a§k-u §avkile girpmacagiz, butun zevkler, butun emeller 
bir noktada toplanacak, gah ya§lar dokup sinelerimizi ezen hamulei seyyiati yikayacagiz, gah nesimi visal 
esecek, ne§vei ridvan ile kendimizden gegecegiz. Nihayet 



daveti gelecek, ziyafeti subhaniyede garki didari ebed olup kalacagiz. 



? ^ - ^ ^ O ^ if Jl Jl 
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Allah ismi zatini, ismihas olarak bir mefhum lie mulahaza edebilmek igin, selbT, subutT butun sifati zatiye 



vefiliyesini tasavvur etmekve sonra onu icmal eyiemeklazim gelir. Binaenelayh bu da §u suretle ifade 



edilmi§tir: «Ozati vacibulvucud ki biJtun sifati kemaliyeyi mus- 
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tecmi», sadece «Zati vacibulvucud» demekte kafidir. Qunkij «butun sifati kemaliyeyi cami olmak», 



vacibulvucudun birtefsiri, bir sifati ka§ifesidir. 



Bunun birtelhisi de «bihakkin Mabud =llahi hak=Haktanri» mehfumudur. Arapgada bu mefhum, llahi 



malum yani belli tanri demekolan «Erilah» ismi hassile hulasa edilmi§tir. «Haliki alem» veya «Haliki kul» 



mefhumile de iktifa olunabilir. Bunlari Allahtealanm birtarifi ismTveya lafzTsi olarak ahzedebiliriz. Biz her 



halde §unu itiraf ederiz ki bizim «Allah» ismicelalinden duydugumuz manayi vahit, bu mefhumlarin 



hepsinden daha vazih ve daha ekmeldir. Binaenaleyh bu ismihassin bir ismi alem olmasi kalbimize daha 



yakmdir. Gerekismi has olsun gerekismi alem « Allah » ismi celali ileyine Allahtan maada hi 5 bir mabud 
yad olunmami§tir. « >— A-*-*-^ ^ (t— ^-^-J M-^ » onun ada§i yoktur. Binaenaleyh ismi hassinm 



tesniyesi, cemi de yoktur. O halde ancaktaaddudi esma caizdir. Hatta ismi hassi bile taaddud edebilir ve 



muhtelif lisanlarda Allahtealanin ayri ayri ismi hassi bulunmak mumkindir, ve§er'an caizdir. Maamafih 



maruf lisanlarda buna muradif bilmiyoruz. Mesela, Tanri, Huda isimleri «Allah» gibi ismi has degildir. ilah, 



rab, mabud gibi ismi amdir, huda, rab demek olmayip ta «hud'ay» muhaffefi ve vacibulvucud demek olsa 



yine ismi has degildir. Arapgada ilahin ceminde «alihe» rabbm ceminde «erbab» denildigi gibi FarisTde 



hudanin ceminde «hudayan» ve lisanimizda «Tanrilar, mabutlar, ilahlar, rablar» denilir, gunku bunlar 



hakliya, haksiza itlakedilmi§tir. Halbuki «allahlar» denilmemi§tirve denemez. Boyle birtabir i§itirsek 



soyleyenin cehline veya gafletine hamlederiz. Edebiyati ahirede ismi alemlerin bir maksadi tazim lie 



cemilendigi ve mesela «Ebussuutlar, Ibni Kemallar» denildigi vaki ise de alemi vahda- 
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niyetolan «Allah» ismi celalinde boyle birtabir bilakis maksadi tazime munafi oldugundan hem hilafi hak 
ve hem hilafi edeb addedilir, bu azameti ancak Allahteala kendisi « j-j » diye gosterir. Halbuki Tanri adi 
boyle degildir, mabud, ilah gibidir. Batil mabudlara dahi Tanri ismi cinsi verilir. Mu§rikler bir gokTanrilara 
taparlardi. Fulanlarm tannlan §6yle, falanlarmki §6yledir denilir. Demek ki «Tanri» ismi cinsi «Allah» ismi 
hasinin muradifi degildir, eamdir. Binaenaleyh «Allah ismi» «Tanri adi» lie terceme olunamaz. Bunun 
igindir ki Suleyman Efendi Mevlidine «Allah» adiyle ba§lami§ «Tanri adi» dememi§tir. Bu izah tamam 
olmak igin bir kelime daha soylemege luzum hissediyoruz. Fransizca «diy6» kelimesi dahi ilah, tanri 
kelimeleri gibi bir ismi cinstir, o da cemilenir, onu ismi has gibi buyukharf lie gostererek kullanmakhakikati 
tebdil etmez. Bunun igin Fransizlar, « 4-U I jj I 4J I ji » kelimei tevhidini terceme 



edememi§lerdir, harfiyen tercemesinde «diy6den ba§ka diyo yok» diyorlar ki «ilahtan ba§ka ilah yok» 
demi§ oluyorlar, mealen tercemesinde de «yalniz diyo, diy6dur» yani «yalniz ilah ilahtir» diyorlar. 
GoriJluyor ki hem ilah, hem Allah yerinde diyo demi§ler ve Allah lie llahi temyiz edememi§lerdir, Ve ikisini 
de ismi has gibi yazmalarma ragmen «diy6» ancak «ilah» tercemesi olmu§tur. Bu ise ilk nazarda bir ha§iv 
veya nefi ve isbatile zahiren birtenakuz numunesi arzetmektir. «diy6den ba§ka diyoyok, yalniz diyo 
diyodur» demekzahiren ya bir ha§iv veya bir tenakuzdur, halbuki « 4JJ 1 j) 4J I ji » diyen 



oyle demiyor, «Allahtan ba§ka Tanri yoktur» diyor ve asia §aibei tenakuz olmiyan agikbirtevhid soyluyor. 



Bundan ba§ka Fransizcada «diy6»nun ismi has olabilmesi Hazreti isanin §ahsinda tecessiJdile te§ahhusu 



miJlahazasina mustenidtir. Bu noktalardan gafil olanlar «diy6» kelimesini «Allah» diye terceme ediyor ve 



hatta «Allah» dedigi zaman bu terceme lisanile «diy6» yu soyluyor. 
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ufessirin « *^-^— ' ' » ismi liassmin tarilii lisan nol<tai nazarmdan tetkil<ine 5ali§mi§larve tarilii edyan 



IVI 



meraklilari da bununia ugra§mi§lardir. Bunda ba§lica matlub §unlardir. Bu kelime esasen Arab? mi degil 



mi? IVIenkul mu murtecel mi, mu§takmi, gayri mu§tak mi? Tarilii nedir? Bunlara kisaca i§aretedelim: 



ibtida§unu itiraf etmeklazim gelir ki ilmimiz mabudi liakkin zatmi muliitolmadigi gibi ismi liassina kar§i 
da oylece kasirdir. Ve ArabTde « '^-^— ' ' » ismi celalinin sureti istimaline benziyen h\g bir kelime yoktur, ve 
buna me'liaz tayini gayri mumkindir. Buna lisan noktai nazarmdan bazi delaletler de taniyoruz. Evvela asri 
risaleti MuhammedTde butun Araplarm bu ismi hassi tanidigi malumdur. Ve kur'ani azimu§§an da bize bunu 

aniatiyor: « 

j„ ? ^ - 



binaenaleyh §imdi bizde oldugu gibi o zamanda bu ism, lisani Arabin tarn bir mail oldugu §uphesizdir. 



Sonra bunun Hazreti Ismail zamanmdanberi carl oldugu da malumdur. Bu itibarile de arabiyeti §uphesizdir. 



Halbuki Kur'anda bu ismi celalin daha evvel mevcudiyeti de anla§iliyor. Binaenaleyh Hazreti Ibrahimden 



itibaren IbranTveya SuryanTgibi diger bir lisandan intikali cayi mulahaza oluyorve burada intikale zahib 



olanlar goruluyor. Fakat Ad ve Semud kissalarmda ve daha mukaddem olan Enbiyai kiram lisanlarmda da 



yalniz manasmin degil, bizzat bu ismi hassin dahi deveranmi aniiyoruz ve IbranTveya SuryanTnin arapgaya 



alel'itlaktakaddumunu de bilmiyoruz. ve Arabi baideye kadar gikan birtarihi bulundugu zahirdir. 



Binaenaleyh «israil, Cebrail, Mikail» kelimeleri gibi ibranTden menkul «a'cemT»zannetmeki5in bir delil 



yoktur. 



Saniyen, lisani arabin aslinda ArabTolmiyan ve a'cemTdenilen kelimeler hakkmda ihtarati havi birtakim 



dekaiki mahsusa vardir ki bunlaria bir kelimenin mahi- 
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yetini tetkikmumkin olur. Bu noktadan bakilmca « ~J ' » ismicelalinin lisanda nazirsiz birtarzi istimali 



bulundugunu goruruz. Bir baki§a ba§indaki «el» Ennecm, El'ayyukilh.. gibi tecridi caiz olmiyacakveghile 
lazim olmu§ bir harfi tarif gibidir. Hemzesi ibtida, halinde meftuh, vasli halinde «Vallah, Billah, ismullah, 
Kalallah» ilh.. gibi telaffuzda veya liem telaffuzda liem yazida liazfolunur. Diger bir baki§a da «el» liarfi tarif 
degildir. Qunku nida lialinde ( *^-^— ' ' >— J ) diye liemze sabit kalabiliyor ve bir de «Ya eyyulielkerim» gibi 
fasila ilavesine luzum gorulmiyor. Halbuki «el», liarfi tarif olsaydi boyle olamiyacakti. 



Eger «el», liarfi tarif ise kelime lier lialde menkuldurve Zati liakka itlaki vaz'i sani iledir. Fakatbunun 



evvelemirde lisani Arabda diger bir isimden veya sifattan nakledilmi? olmasi mumkindir ve asildir. Harfi tarif 



kalkmca da «lali» kalir. Filvaki Arabgada «lali» ismi vardirve Basriyunun bir kismi muliimmi bundan nakle 



kail olmu§tur. «lali» iliticab ve irtifa manasma lalie.yeliliu fiilinin masdari oldugu gibi bundan «ilali» 



manasma da bir isimdir ve bundan «lalium», «laliumme» denilir. Bir Arap §airi: 






demi§. Kezalik ResuliJekrem Efendimizin dedesi Abdulmuttalip Hazretleri vak'ai Filde Kabe kapismm 



lialkasinayapi§arak: 
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diye munacatta bulunmu? idi [Surei file bak]. §u halde «lah» isminin ba§ina «el» getirilerek «Allah» 



denilmi? ve ismihasyapilmi? demektir. Bazilari ise daha ileri giderekArapga «lah» isminin SuryanTce 



oldugu soylenen «Lalia» isminden muarreb oldugunu zannetmi§lerdir, nite- 
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kirn Ebuyezidi BelliT«lali» demi§ a'cemTdir. Qunkij Yeliud ve Nesara «lalia» derler. Arap bu lafzi alip 



tasarruf ederek«Allali» demi§ler, bunun gibi lalium ile alakadar olarakibranTde «eluliim» vardir. Lakin 



tarilien Araptaki «lali» mi mukaddem, yoksa SuryanTdeki «lalia» mi mukaddem, bunu tayin etmekgayri 



mumkin oldugu gibi iki lisan beyninde boyle bir kelime munasebeti bulunmak behemehal birinin 



digerinden nakline delil olamaz. EgertevariJd yoksa her ikisinin daha mukaddem bir ana lisandan 



inti§arina sahip olmak daha makul olur. Ve bunu mueyyid delil de vardir. Qunku Lafzaicelalenin Araptaki 



istimalinde hig bir ucme §emmesi yoktur. Sonra «lah, lahum» velevse A'cemTden menkul olsaydi 



hemzesinin nidada isbatma lisan musaade edemezdi. Bunun igindir ki bir hayli ulemai lisan, ezcumie 



Kufiyun bunun «lah» dan degil «ilah» ismicinsinin muradifi olan «elilah» dan menkul olduguna kail 



olmu§lardir. Bu surette ilahin hemzesi hafzedilmi? ve «el» harfi tarifinin hemzesi ona ivaz yapilmi? ve lami 



tarifte «Ennecmu, Essa'ku» gibi bircuz'i lazimi olmu§tur. Binaenaleyh aslina nazaran ba§indaki hemze, 



vasilda hazf ve ivaz olduguna i§areten de nida da katedilmi§tir. «ilah» kelimesi de aslinda ilahet, uluhet, 



uluhiyetgibi ibadet manasile ve yahuttahayyur manasile ve yahutsukun ve itmi'nani kalp manasile 



veyahutfeza manasile alakadar olarak«me'luh» yani mabut, yahutakillarm hayretettigi yahut kalplere 



sukunetve itmi'nan veren, yahut iztiraptan,feza den kurtaran demekolur ki mabut da hepsi de vargibidir, 



Allahta ise hakikatile vardir. Zemah§eri, Kazi Beyzavi gibi bir hayli muhakkikin bu tedkiki kabul etmi§lerdir. 



Buna gore «lah» kelimesinin de asli «ilah» dir. Nas, unas gibi ve filvaki ceminde hep «alihe» deniyor, ki 



lisani Arapta masdar ve ismi tasgir gibi cemiler de kelimenin aslmi gosteren delaildendir. 
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Hasili lisanda bu iki tetkike gore ismullah i§tikaki kebir lie mu§takolan bir ismi arabTden menkuldurve 



onun mefhumi aslTsini mutazammmdir, hem de aslen ve fer'an arabTdir. Bu miyanda bazi zanna gore aslen 



gayri arabT, fakatnaklen arabii mahizdir. 



Mufessiri nahvTEbuhayyani EndelusTdiyor ki: Ekseriyetindinde « ^^-^ ' » ismi §erifi muteceldirve gayri 



mu§taktir. Yani ilkvaz ile mabudi hakka ismi alemdir. imam Faliruddini RazTdalii «bizim mulitarimiz§udur 



ki bu lafeai celale Allalitealanm ismi alemidirve aslen mu§takdegildir. imam Halil ve Sibeveyli, ekseri 



usuliyun ve fukalia liep buna kail olmu§lardir» diyor. Filvaki nidada hemzenin isbati ve ya ile bila faslin 



igtimai asliyetine delildir. Binaenaleyh (el) harfi tarif degildir. Ancakteshili istimal igin ekseriya onun gibi 



kullanilmi§tir. Ve tenvin getirilmemi§tir. Gergi hemzenin hazfi ispatmdan ekserdir, galiptir, fakat«ya» ile 



«el» harfi tarifleri igtima etmedigi ve binaenaleyh «yennecmu» ilah.. denilemiyip «ya eyyuhennecmu, ya 



hazelharisij, ya eyyuhennasu» gibi fasledildigi halde «ya Allah» diye kat'i hemze ile iktifa olunmasi ve 



sonra mabudi haktan maadasmda asia istimal edilmemi? bulunmasi hasebile Ennecmu, ennasu vel'unasu 



kabilinden olmadigmi gosterdiginden lafean ve manen bu hususiyetin tercihi iktiza etmi§tir. 



WW 

Hasili, « *^-U ' » ismi gayri mu§takve gayri menkul olup bilirtical vaz'i evvelde bir ismi alemdir. Ve 
zatullah butun esma ve sifata mukaddem oldugu gibi « *^-^— ' ' » ismi de oyledir. O, uluhiyet vasfindan 



degil, uluhiyet, mabudiyetvasfi ondan me'huzdur. Allah mabud oldugu igin allah degil, Allah oldugu igin 



mabuddur. Onun ilahiyeti ibadet ve ubudivete istihkaki lizatihidir. Be§er, puta tapar, ate§e tapar, gune§e 



tapar, kahramanlara, cebabireye veya bazi sevdigi §eylere tapar, taptigi zaman onlar ilah, mabud olurlar, 



bilahara bunlardan cayar, tani- 
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maz olur, o zaman onlar da mabudiyet, ilahiyet vasfi mustearlarmi zayi ederler. Halbuki insanlar, Allahi 



mabud tanisin tanimasm, ozatmdan mabuddur. Ona her§ey ibadet ve ubudiyete borgludur. Hatta 



munkirler bile bilmiyerekolsun ona ubudiyette muztardirlar. IstikraTmantika nazaran iddia edilebilir ki ismi 



alemlervelev kismen olsun ismi cinslerden evvel vazolunur. Bilahara birveya bir kag vasfin ifade ettigi 



veghi temasul lie ismi cinslerte§ekkul eder. Binaenaleyh her ismi alemin bir ismi cinsten veya vasiftan 



menkul oldugu davasi mesmu olmaz. 



Salisen, denebilir ki balada beyan olunan tarzi istimalden « ~— ' ' » ismi §erifinin lisani araptaki 



hususiyeti ve binaenaleyh bir ismi alem oldugu anla§iliyor. Fakat boyle olmasi diger bir lisandan me'huz 



olmasma neden mani olsun? Taaddudi esmanin caiz oldugu da sebketmi? idi. Filvaki deniliyor ki ibranTde 



«iyl» Allah demektir. Nitekim Kazi BeyzavTvesairtefsirlerde bile «lsrail» Safvetullah veya Abdullah 



manasinatefsiredilmi§tir ki hemzenin hazfile «isral» veyaya kalbile «lsrayil» dahi okunur, digertaraftan 



SuryanTde «laha» ArabTde «lah» da varmi§, binaenaleyh arapgada bu iki ismin mezcile «illah» terkibinden 



«Allah» ismi hassi vazedilmi? olmakvaridi hatir olur ki «Allah ilah» mealini ihtarve «ilahuraliha» manasmi 



i§rab eder. 



Fakat boyle bir munasebet, filiyatin boyle olduguna delaletetmez. Boyle olsaydi behemehal lisan bize 
bunu i§'ar ederdi. Qunku ewelemirde kelimenin ucme ve alemiyetten veya terkip ve alemiyetten dolayi 
gayri munsarif ve beiki mebni olarak kullanilmasi iktiza ederdi. Nitekim Balebek, Israil, Cebrail, Ibrahim, 
Ismail ve emsali hep gayri munsariftirler. Halbuki « *^-J— ' ' » ismi murep ve munsariftir. Saniyen, hemzenin 
hazfi haline munasip isede kat'i haline gayri muvafiktir. Zira Arapcada «il» hemzenin kesrile okunageldigi 
halde «Allah» da meftuhdur. Ve dogru- 
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su «il» «ilah» manasmadir. Qunku «ili» diye muzaf oluyor. Sonra il, Allah demek ise ve ondan ahiz de 



olunmu? ise «il lah» diye birterkip du§unmege ne hacet kalirdi. Hasili, Allah isminin lisani aharden ahzi 



veya i§tikaki bu §eraitaltinda kabili tayin degildir. Ve bu ismi celal, lisan noktai nazarmdan da musemmasi 



gibi birezeliyetnikabi igindedir. Ve biJtun bunlardan en basit bir mefhum edinmekigin soyleneceksoz 



hayretve buyukluktur. Allahu ekber. 



[f^_y'*-^~ j^ ' ] bu da Allahtealaya has birisimdir. Bunun bir mefhumi mahsusu vardir. Fakatismi zat 
degil, ismi sifattir. Hem mevsuflu, hem mevsufsuz kullanilir, binaenaleyh ismi mahiz lie sifati mahza 
beyninde mutedairdir. Bunun igin harfi eerie tadiye etmez, fill ameli yapmaz, Rahmanun bikeza denilmez, 
fakat izafetle Rahmanuddunya gibi amel eder, boyle olmasi bunun sifati fill degil, sifati zat oldugunu 
gosterir. Ve boyle sifatlara sifati galibe nami verilir. Esasen mutazammin oldugu manayi vasfiyeti haiz olan 
herzati tavsif caiz iken o sifatia mumtaz olan birzati mahsusta istimali galebe edipyalniz onun sifati olarak 
kullanilmi? demektir. Galebe bir mertebe daha kuvvet bulunca isim olarak dahi istimal edilir ki Rahman 
boyledir. Ve bu galebe ya tahkikTveyatakdirTolur. Egersabikan umumT istimali vaki iken bilahare birisi 
tahassus lie galebe etmi§ ise (tahkikT), ve eger istimali umumT bilfiil sebketmemi? de bir kiyasi lugavTnin 
muktezasi ise (takdirT) denilir. i\)-^*'^~j-^ ' ismi dahi galabei takdiriye lie sifati galibeden bir ismi hastir. 



Qunku lugaten rahm ve rahmetten mu§takve devam ve mubalaga ifade eden birsifati mu§ebbehe 
sigasidir ki pekmerhametii, gokrahmetsahibi manayi vasfisini mutazammmdir. Boyle olunca da bu sifat 
her kimde bulunursa ona Errahman demek kiyasen mumkin olmak lazim gelir. Halbuki {^r'*^~ j^ ' 
boyle hig kullanilmami§, rahmeti namiJtenahi, ezelT bir 
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mun'imi hakikT manasma tahsis edilmi§ oldugundan aslmdan beri Allahtealadan ba§kasina itlak 



edilmemi§tir. AncakMuseylimetulkezzaba birkerre mufritve mudahin bir§air lamsiz olarak(Lazilte 



rahmana) tabirini kullanmi? ve maamafih «Errahman» dememi§tir. Boyle oldugu halde Dini islam noktai 



nazarmdan degil, lisan noktai nazarmdan bile bu §airtahtie edilmi§tir. Din noktai nazarmdan ise evieviyetle 



boyledir. Her halde «Rahman» Allahtealaya mahsus bir ismi sifattir. Binaenaleyh esasen sifat olmak 



itibarile gokrahmetsahibi, pekmerhametii, gokmerhametii, gayet merhametii veya namutenahTrahmet 



sahibi diye tefsir edilebilse de hususiyeti ve ismiyeti hasebile terecemesi mumkin olmaz. Qunku ismihas 



terceme edilmez, bunlarm tercemesi tebdili demektirve lisanimizda boyle birisim yoktur. Bazilarmm bunu 



«esirgeyici» diye terceme ettiklerini goruyoruz. Halbuki esirgemek esasmda kiskanmak dirig etmek 



manasmadir. «Benden onu esirgedin» denilir. Sonra kiskanilanm korunmasi, saklanmasi tabiToldugundan 



esirgemek, lazimi olan korumak manasma da kullanilir. «Beni esirgemiyorsun» deriz ki «beni 



korumiyorsun» demektir. Fakat bana merhamet etmiyorsun gibi, bana esirgemiyorsun denilmez. 



Binaenaleyh esirgeyici esasmda «kiskan5» demek olacagmdan rahmanin takdiren tefsiri dahi olmami? 



olur. Elemlenmek, aci duymak demek olan acimaktan aciyici da tatsiz ve §aibelidir, kuru bir acimak 



merhamet degildir, merhamet aciyi afati def'a ve onun yerine sururve hayri ikameye muteveccih olan bir 



iyilikduygusudur ki lisanimizda tamamen maruf bir kelimedir. Biz merhametii sifatmdan aniadigimiztatli 



manayi oburlerinden tamamile doymayiz ve hele pek merhametii yerinde «aciyici, esirgeyici» demeyiz. 



Bunun igin eskilerimiz bu makamda yarligamakfilinden yarligayici sifatmi kullanirlardi «Rabbim rahmetile 



yarligasin», «rahmetinle yarliga yarabbi», «rahmetinle yarliga kil ya gani» gibi ki 



Sh:»33 



tahfif lie «yarlamak» ve «yarlayici» denildigi de vakidir ve esasmda «yar muamelesi yapmak» demektir ki 



merhametin neticesidir. Lakin yarligayici da isim degil, sifattir. Hasili rahman «pek merhametli» diye nakis 



birsurette tefsirolunabilirse de terceme olunamaz. Zira pek merhametii ne sifati galibedendir, ne ismi 



hastir, «Rahim» demekte olabilir. Sonra Allahtealanm rahmeti, merhameti, bir hissi kalbT, birtemayuli 



nefsanT manasma bir iyilik duygusu degildir. Fatihada izah olunacagi uzere iradei hayr veya in'ami 



namutenahi manasmadir. Lisanimizda da rahmet bu mana ile muteareftir, lakin bu munasebetle 



«Rahman» ismini «Vehhab» ismi ile kari§tirmakta caiz olmaz. Veliliab, Raliman gibi lias degildir. 



Binaenaleyh Rahman, Vehhab, veya afuv manalarmi ifade eden «bagi§layici» sifatile de terceme 



olunamaz. Bu ismi belleriz ve tercemesile degil tefsirile rahmet mefhumundan aniamaga galifiriz. 






dahi sifati mu§ebbehe veya mubalaga ile ismi fail olarakikinci bir sifattir, iki sifatin farki 



daha bariz olmak igin burada ikincisi daha muvafiktir ki «5ok merhamet edici» demek olur. Bu dahi 



Cenabiallahm sifatlarmdan biridir. Fakatsifati mahzadir, mevsufsuz kullanilmazve binaenaleyh Rahman 



gibi sifati galibe ve ismi has olmayip Allahtan ba§kasinda da kullanilabilirvefiil ameli yapar, harfi tarifi de 
ahd igindir. §u halde « ft-jj-^j-l ' Llr**^^~v *^-^ ' »terkibi vasfileri evvela bir ismi mahz, saniyen 



hem isim hem sifat, salisen mahzi sifat olan ug kelimeden mute§ekkil olarak husustan umuma dogru inbisat 



etmi§tirve bu iki sifat « Alia h» ismi zatmi kalbimizde mefhumlami§tir. Bunlar dTdari ilahmin ilktecellii 



cemalidir. 



o ^ o ? o ^ 

Goruyoruz ki « /^-^^j ♦ i\t*'^~J ® ''^'^' ^^ rahmet masdarmdan mubalaga ifade eden birer sifat 
olmagla beraber aralarmda ehemmiyetii farklarvardir. Bufarklari gostermekigin mufessirin hayli izahatta 
bulunmu§lardir ki biz, §u kadarile iktifa edecegiz: 
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Ralimaniyetezele, raliTmiyetlayezale nazirdir. Binaenaleyli malilukat, merliameti ralimaniyeden 
iptidaen, taalluki izafetle ve merliameti raliimiyeden intiliaen taalluki filT ile mutena'im ve mustefid olur. Bu 
noktaya i§aret igin Dunyanin rail mam, Aliiretin raliimi denilmi§tir. Cenabiallali Dunyanm da, Aliiretin de 
liem ralimam, liem raliimidir. Ve bu tabir dalii seleften menkuldur. Fakat lier ikisinde evveliyet liaysiyetile 
raliman, aliiriyet liaysiyetile raliim olduguna igaretigin ralimani DiJnya ve raliimi Aliiretdenilmi§tir ki «liem 
mu'minlerin, liem kafirlerin ralimam ve fakatyalmz mu'minlerin raliimi» denilmesi de bu kabildendir « 

o 

^~^J iJ-i-^J^. '-^*-^ J » birazizali edelim: 



Raliman, Allalitealamn bir ismi liassi olmak itibarile manasi ezel ve layezali muliittir. Binaenaleyli bu 



cins ralimet ve in'amm kullardan suduru tasavvur olunamaz. Raliim ise ona mulitas olmadigmdan ezeliyeti 



mustelzim degildir. Ve binaenaleyh bu cins merhametin ve in'amin kullardan suduru mutasavverdir. Demek 



rahmeti rahman bir§artile me§rutiken rahmeti rahim bir§artile me§ruttur. 



Rahmaniyetin Allaha ihtisasi ve maadaya taalluki filT ifade etmeyip ancak bil'izafe amil olmasi ekvanda 



bila §arti §ey bir umum ifade eder. Cenabihak rahman oldugu igin rahmeti ezeliyesi umumTdir. Her §eyin ilk 



haiku icadmda almi§ oldugu butun mevahibi fitriye rahmaniyetm izafeti eseridir. Bu itibar lie eseri 



rahmetten hall hig bir mevcud tasavvur edilemez. Lakin hilkati ula sirf vehbT ve cebrTdir, yani hig kimsenin 



kesbu ihtiyarile degil, yalniz izafeti rahmaniye lie husule gelir, ta§in ta§, agacin agag, insanm insan olmasi 



boyle bir rahmeti cebriyenin eseridir, bu noktai nazardan alemde her§ey Cenabihakkm rahmeti 



rahmaniyesine mustagraktir. Binaenaleyh rahmaniyet, emniam, umidi kuldur. Asumanmdan zeminine, 



ecrammdan zerratma, ervahmdan ecsamma, 
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canlismdan cansizma, ta§indan agacma, nebatatmdan hayvanatma, hayvanatmdan insanlarma, 



galifanmdan gali^miyanma, mutiinden asisine, mu'mininden kafirine, amuvahhidinden mu§rikine, 



melaikesinden §eytanina varincaya kadar alemlerin hepsi rahmeti rahmane mustagraktirve bu haysiyetle 



mehafetten azadedir, lakin bu kadaria kalsa idi, ilim ile cehlin, hayat ile mevtin, say ile ataletin, itaat ile 



isyanin, iman ile kufrijn, kufran ile §ukranin, hakile na hakkin, adil ilezulmun higfarki kalmami? olurdu ve 



boyle olsa idi alemde §uuni iradeden hig bir eser bulunmazdi. Ilmu irade ile, kesbu say ile terakki imkani 



munselip olurdu ve o zaman hep tablT olurduk, tabiiyondan, cebriyundan olurduk, hem kendimizi ve hem 



Allahtealayi fiilde mecbur gorur, Tabiati rahmetin icabma mahkum tanirdik, gunku ne onun, ne bizim, irade 



ve ihtiyarimizdan bir eser bulamazdik, duydugumuza gidemez, bildigimizi i§leyemez, arzularimizm yanina 



varamazdir, butun harekatimizda birta§ veya birtopaggibi yuvarlanir durur veya bir otgibi biter yiter 



giderdik, Ahlata armut, Idrise kiraz, limona portakal, Amerikan gubuguna gavu? uzumu a§ilayamazdik, 



tarlamiza ekin ekemez, ekmegimizi pi§iremez, erzakimizi elbisemizi ve sair ihtiyacatimizi san'atlar ve 



sinaatlar vasitasile elde edemezdik, semalara gikmaga ozenemez, cennetlere gitmege gare bulamazdik, 



hayvan gelir hayvan giderdik. Bu §eraitaltinda ise rahmaniyeti ilahiye bir kemali mutlakolmazdi. 



Binaenaleyh Cenabiallahm kendi irade ve ihtiyarmi gostermesi ve onun eseri olarak sahibi irade mahlukat 



halketmesi ve onun eseri olarak sahibi irade mahlukat halketmesi ve onlari husni irade ve ihtiyarlarma 



gore terakki ettirerek rahmetinden miJtena'im ve mustefid ve bilakis sui irade ve kesiblerine gore 



mahrumiyetle, elem ve ikap ile muatep tutmasi, yani o iradat mecmuunun kendi iradesile ahenklerini te'min 



eyiemesi ve aniara da rahmetinden bir hisse vermes! muktezayi hikmet olurdu. i§te bir 
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hikmeti tabiiye degil, bir hikmeti ilahiye olan bu hakikati kemaliyeden dolayi Cenabiallah, rahmaniyetinden 



maada bir de raliTmiyetile ittisaf etmi§ ve ralimeti ralimanTyesi kendisine liasiken ralimeti raliTmiyesinden 



elili iradeye de bir liisse ayirmi§tir. Ana ku§lareseri ralimaniyetolan sevkifitrTileyavrularinm ba§inda 



kanat girpar, alilakli insanlar da eseri raliTmiyetle vuculii liayir uzerinde ralimu §efekatle musabaka ederler. 



Nebatatin, liayvanatm te§rilii ve menafii azasi ilimlerinde nice dekaikile ralimaniyeti liakki gorur okuruz. 



ilmi alilakda, liayati be§erin kemalatsaliifelerinde, enbiyanin, evliyanm menakibinde, eazimin teraciminde 



de iradTve kesbTolan asari raliTmiyeti okuruz. iptida galifana, galifmayana bakmadan vucude sevk ve o 



suretle idare etmek bir ralimeti ralimaniyedir. Bilaliare galiganlara galiftiklari gayeleri de ayrica bali§etmek 



bir ralimeti raliTmiyedir. Demek ki ralimeti ralimaniye olmasaydi biz vucude gelemez, fitraten malik 



oldugumuz sermayeden, mevaiiibi zaruriyeden celaili niamdan malirum kalirdik. Ralimeti raliTmiye 



olmasaydi, fitrTsermayelerimizi imal edemez ve liilkati iptidaiyeden bir liatve ileri gidemezdik, dekaiki 



niame eremezdik. Ralimaniyetye'si mutlaka, umumT bedbinlige imkan birakmayan bir umidi mutlak, bir 



inayeti ezeliyedir. RahTmiyet ise ye'si hassin cevabi, ve hususT amal ve makasidimizm sayu faaliyetimizin 
zamani ve mes'uliyetimizin mukafati olan bir saikai §evktir. Demek ki rahmaniyetin kar§isinda dunya ve 
ahiret, mu'minve kafirmusavi iken rahimiyetin kar§isinda bunlar birfarki bariz ile aynliyor. « 
^T^*"^*^^ L7^ c3^J^J 4_lJ*5j I ^^ ^J_jj_d» oluyor. 



i§te dunya ve ahiretin rahmani ve ahiretin rahimi, yahut mu'min ve kafirin rahmani, mu'minin rahimi 



denilmesinin vechi budur. §eyh Abduh merhumun lugatta bunlara i§aretyokturzanniyle eslafin bu 



tabirlerle gosterdikleri farklari ihmal etmesi dogru degildir. Zira 
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«rahman» lugaten dahi allaha hassolan sifati galibedendir. Ve taalluki filTsi yoktur. Ezeliyeti mu§'irve 



mebdee nazirdir. Rahim de ise bu hususiyetyoktur ve taalluki filTvardir. Dimek ki layezalde caridir. 



Rahmeti rahman, iptidaen iradei hayre raci birsifatizatiye, rahmeti rahim de intihaen fill hayre raci birsifati 



filiye telakki edilmek ahseni vijcuhtur. §u halde rahman ile rahim ba§ka ba§ka birer manai rahmeti haiz 



olarakbirbirlerinden birer cihet ile temayuz etmi§ oluyorlar. Dimek rahman, rahim sifatlari sade birte'kitigin 



tekrar edilmi? degildirler ve her birinin kendine mahsus bir manai te'sisi ve bir vechi mubalagasi vardir. Bir 



cihetten rahmeti rahman eblagdir, gunku her mahluka muzaf olur, diger cihetten rahmeti rahim eblagdir. 



Qunkij obirinden ziyadefilTbirfeyzi havi ve niyabeten kullarmda da caridir. Bazi tefsirlerde de buna 



i§areten rahmeti rahman, celaili niam, rahmeti rahim ise dekaiki niam ile alakadardir derler. Rahmanin 



mevsufu has, muteallaki amdir. Rahimin mevsufu am, muteallaki hastirve i§te Allahteala boyle muzaaf bir 



sifati rahmetle muttasiftirve bunlar nev'i be§erden bedbinlikhissini silmege ve onun yerine namutenahi bir 



nikbinlik hissi ikame etmege kafidir. Sureti umumiyede matlup olan iman ve ikanm ruhuda budur. Rahmani 



rahimi munkir olan kafir istedigi kadar bedbin olsun, fakat mu'minin bedbinligine hig bir sebep yoktur « 



' 5 » ve besmeleden almacakilkfeyzi ilahTbu ne§'edir. 



^lJLjJI 



BESIVIELENiN TERKiBi - Besmele zahirde bir nisbeti izafiye ile iki nisbeti vasfiye ve ba§mda bir nisbeti 
taalluktan murekkep, mustakil bir murekkebi tam, hakikatte ise bu taallukun ifade ettigi mahzuf ve 
mukadder bir nisbeti tamme ile gayetveciz ve belig bir kelami tamdir. « *^-^— ' ' (t-^ ' » birterkibi izafr« 
•w<j^^- jj I 4_Lj I » birterkibi vasfi « (t-:;-^~j-' ' 4_Lj 1 » diger birterkibi vasfidir. Ismin Allaha 
izafeti lamiye veya 
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beyaniye olabilir ki evvelkinde «Allahin ismi» ikincide «Allah ismi» demekolur. Evvelkinde vasiflar 



«Rahman ve rahim sifatlarile muttasif bulunan Cenabi Allahin ismile» gibi izafetten evvel veya» «Cenabi 



Allahin ismiyle ki her rahman ve hem rahim sifatlariyle muttasiftir» gibi izafetten sonrada mulahaza 



olunabilir. Lakin ikinci de «Allah» ismi izafetten evvel sifatlarile birlikte mulahaza ve mecmuu birisim gibi 



hikaye olunduktan sonra isim kelimesini beyan igin ona muzafunileyh kilmmi§ olurve bu hikaye takdirinde 



sifatlaryalniz lafiz uzerine cereyan etmi§ olmaz. Ancaki'rabi hikayeden sarfi nazar edilmekve ismi zatin 



ehemmiyeti tansis olunmakigin bir izafet i'rabi ug kelimeye tevzi edilmi§ bulunur ki buna i'rabi zarurTnami 



verilir. izafeti lamiyede mepde ittihaz olunan isim bihasebilmana mutlak kalir. Izafeti beyaniyede ise 



rahmani rahim sifatlarmi mijstetbi olan «Allah» ismiyle beyan edilmi? olur. Mufessirinin gogu evvel kini 



tercih ediyorlar. Qunku onda hem I'rab zahirve hem esma ve sifatin manasi bizzat maksutolur. Ismin itiaki 



manevTsi de bili§are ismi has lie takayyud eder. Bazilari ise Lebidin « 



LoJNw^-Lp ^J^^\ *w^) *J J j>tJ 1 ^l»misraind£ 



daki «ismusselam» gibi 



beyaniyeyi tercih etmi§lerdir. Nitekim mevlid sahibi «Allah adi» derken bunu nazari itibara almi§tir, Bundan 



anla§ilir ki besmelede «lsmillah» terkibi izafisi soyleyenin kasdina gore «Allahin ismi» veya «Allah ismi» 



manalarmdan her birine kabili intibak oldugu halde bunlardan birile terceme edildigi zaman bu cem'iyeti 



kalmaz. Allah ismi hassi ve «Rahman» sifati hassasmin da tercemeleri -tebdil ve tagyir demek 



olacagmdan- mumkin olmadigmi gostermi? idik. 



I§te iki nisbeti vasfiye lie bir nisbeti izafiyeden mute§ekkil olan « 



WW I O WW WW o 

(V-2"^~ j-J ' /)-o^^~ j-J ' 4_Lj 1 jt-^' » terkibi evvelindeki « B » edatiyle gayri sarih bir mef'ulubih 



veya bir hal te§kil edip muzmar bir cumlei filiyeninfailine taallukederektam ve mufassal bir kelamin icazi 



beligi olmu§tur. Burada mahzuf 
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olan fill besmele diyen kimsenin te§ebbus edecegi, okurum, yazarim, yerim, igerim, kalkarim, otururum, 



ba§larim ilah... gibi birfiildir. Herhangi bir kimse ba§lamak uzere oldugu muradmi kalbinde gizliyerek 



besmeleyi gekerve ismullahi i§inin evveline fasilasizyapi§tirabilir. i§te bu faidei ammeyi temin igin 



cumlenin erkani olan fill ve fail hazfedilmi§lerdir. Bu hazfe karine «Ba» dir. Makam ve hall mutekellim de 



tayini mahzufa karinedir. Boyle hazifler kelami Arapta 50k oldugu gibi lisanimizda da vardir. Mesela 



musafiri te§yi ederken «devletle, selametle, devletij selametle, §erefuikbal ile yahut bilizzivelikbal» deriz ki 



«gidiniz» filini kalbimizde gizliyerek bir kelimeden bile tarn ve belig bir cumie yapariz ve muhatabimiz da 



aniar. Bunlarm digerfiillerle de emsali goktur: «filan namina», «filan §erefine» ki «yapiyorum» «yiyorum» 



kezalik«sililiatu afiyetleyiyiniz» demektir. ilali.. i§te besmele de bunlara benzer. Fakat burada malizuf olan 



fiil, besmelenin niliayetinde takdir edilmelidir. Yani «ba», muteallaki olan file takaddum etmi§tir. Gergi lisani 

^ WW ^ o o ^ o 

arabda Turkge hilafma olaraktetimmei kelamin hakki tehirdir. « ^_A-Jj a-uxI—J 'j-^' »gibi.Lakin 



boyle hakki muahhar olan tetimmenin takdimi bir ihtimam ve ihtisas ifade eder. Filvaki « 



uw ^ o o ^ o 



c_J— Jj (^~^W J^ » de emr asli kiraata muteveccih oldugu igin ehem olan kiraet iken « 

WW I O WW WW o 

M,.^^^ jj\ •yxt.^- jj\ 4_Lj I /t-^*^ » de ehem olan husus, ismullahm kiraetve saire gibi 
te§ebbus olunacakfile takdimidir. Ve i§te bu takdim ihtisas ve kasrigindir. Zira malum oldugu uzere her 
millet en miJhim i§ine bijyuktanidigi bir isim ile ba§lar. Arap mu§rikleri de sozlerine veya i§lerine «Bismillat, 
bismil'uzza» gibi putlarm birinin ismile ba§larlardi. Muamelati be§eriyede, bilhassa ku§at resimlerinde ve 
icraati mahsusada «filan namma, filan §erefine» gibi bunun turlu turlu misallerini goruruz. i§te besmelede 
filin tehiriyle Ismullahm takdimi butun bunlari red ile mebdei yalniz Ismullaha kasretmek igindir ki «ne 
kendim ve ne ba§kasi hatira 
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gelebilen hig bir nam ile degil ancak Allahtealanm namile §u i§ime ba§larim, ba§liyorum» demektir. 



Binaenaleyh besmele bu suretle bir de tevhid manasmi tazammun etmi§tir. Lisanimiz noktai nazarmdan ise 



cumlenin muteallikati hakki takaddumu haizve fill tabiaten muteahhiroldugundan kasrin sureti ifadesi 



degi§ir ve «ba§larim Allahin ismile» demek iktiza eder. Bunda ise fill kavlTnin, fill hakikTye mukareneti te'min 



edilmemi? olur. O halde «Allahin ismiledir ki ba§larim, okurum, kalkarim, giderim» gibi birtakdir 



yapilabilirse bu tevhid anla§ilir. Lakin mahzufun «dirki ba§larim» suretinde olduguna lisanimizca karine 



bulmak mu§kildir. Zikir halinde de butun fevaidi icaz kaldirilmi? ve adT bir soz soylenmi? olur. 



Bu izaliattan sonra da besmelenin lisanimiza gore mumkin farzedilebilecektercemesi §u suretlerden biri 



olmaklazim gelir. 



1- Qok merliametedici bir raliman olan Allalim ismile, Lamiye. 



2- Raliman, raliim olan Allahin ismile, Lamiye. 



3- Rahmani Rahim olan Allah ismile =yahut adile, Beyaniye 



4- Rahman rahim olan Allah namina, Beyaniye 



Lakin evvel emirde bu dortsuretten her birindeki «olan» rabitai vasfiyesi birsui ihami mutazammin 



oluyor. Qunku olmakfili lisanimizda hem keynunetve hem sayruretmanalarmda mu§terekbulundugundan 



evvel degil imi§ te sonradan rahmani rahim olmu§ gibi bir manayi hudusi ihamdan hall degildir. Olan 



yerine bulunan rabitasi da iyi olmuyor. Binaenaleyh bu rabitanm hazfile: 



5- Rahman, rahim, allahin ismile, yahut: 



6- Rahman, rahim Allah ismile. 



Demekdaha dogru olacaktir. Bunda da Allah ismi zatmm ehem olan takdimine riayetedilmemi? ve 



binneticefiil 
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lie rahmet arasi agilmi? olur, Binaenaleyh Allah ismini sifatlariyle beraber bir isim halinde hikaye 



ederek: 



7- Allahi rahmani rahim ismile, yahut: 



8- Allahi rahmani rahimin ismile. 



Denilirse dogrudan dogru Allali ismi mebde yapilmi? olacal< ve maamafili vasli ralimetyine te'min 



edilemiyecelctir. Bunu «Allali, raliman, raliim ismile» suretinde soylemek lisanimizca liepsinden selis 



olacakisede Bunda da birteslis iliami liatira gelebiliyor. Gergi ismile denilip, isimlerile denilmemesi bu 



ihami defa kafi ve ayni zamanda esma ve sifatm taaddudu tevhidi zata gayri mani ise de boyle tadad 



suretinde ug ismin birer ismi zat gibi mulahazasi tebadur edeceginden bunlari kesrei vasfiye lie raptederek 



bir kelime gibi okumaksalim olacaktir. Fakat bunda da tetabiJi terakib ku§kusundan kurtulamiyacagiz. 



O halde ne mufredatmi ve ne terkiplerini tamamen terceme mumkin olmiyan ve hele vucuhi belagati, 



ahenki beyani hig bir suretle kabili naklolmiyan, dudaktan ba§layip butun batni devrile yine dudakta 



nihayet bulan hurufunun nizami halaveti bile ba§li ba§ina bir bedia olan ve bununia beraber her 



muslimanm ve herTurkun pekala bildigi ve az gokanladigi birvecize bulunan besmeleyi bir «ile» «veya» 



«adiyle» tabiri namina terceme etmege kalki§mayip her halde asliyle soylemek ve bu gibi izahlar ve 
tefsirlerle de mefhumunu tasavvurve mutaleaya galifmak bir emri zarurTdir. Binaenaleyh bir miftahi kul ve 
birayeti tevhid olan « ft-:;-^~j-' ' Cy*^~ J^ 4-U 1 jt-^*^ » nazmi mecidini, muvahhidi mu§rik 
yapacak olan ( M-j^'^e-J C-.-'L&j 4J 1 jt-^*^) manasmi andiran «esirgeyici bagi§layici tanri 
adiyle» gibi munkertercemelerle talirife ozenmekten ilitiraz etmege mecburuz. 
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BESIVIELENiN IVIENATI TEFSiRi - Aniadik ki besmelenin terkibi kelamTsinde en ziyade amil olan nokta 



ba§taki «ba» liarfidir. Bu sayededir ki biz ismullali ile visal peyda ediyoruz. Butun vucudun ve terakkiyati 



vijcudun mebdei evveli ve matlubi mutlaki olan «allalii ralimani raliimin ismini» kalbimizde niyyetettigimiz 



ve lienuz vucudunu gormedigimiz iradTfiilimize raptedereklefzi veciz, manasi cilian§umul bir kelami beligi 



soyleyebilmemize vesile olan ancak bu «ba» dir. Bizim i§imizde ne kadarfaili muhtar olursakolalim 



efalimizin illeti tammesi olmadigimiz muhakkaktir. Qunku bizim iradelerimiz, vucud silsilesinin kat'T bir haddi 



evveli degil, onun cereyani iginde bir lahzai tahavvuldur. Ve bunun igin biz butun iradelerimizin bilaariza ve 



bilamuzahim file gikmadigmi gorijyoruz. Dimek muvaffakiyetlerimiz, illeti ula ile iradelerimiz arasmdaki 



nisbetin feyzine tabidir ki bu feyz iptidaen rahmanT, intihaen rahimidir. Biz gerek bilelim ve gerek bilmiyelim 



kainatta bu nisbet, bu izafet, bu taalluk, bu ittisal bir kanuni kuldur. Ve vucudi e§ya bu kanunun inki§afidir. 



i§te besmele basile bizde bu kanunu §uurile§tiren bir amili lefzTdir. Ve bu lemliai §uur ondan maksudi aksa 



olan bu noktai vucuttur. Ve bu cilietle besmelenin miliveri tefsiri badir ve buna binaen besmelenin manasi 



[ba] dadir. Banin sirri, noktasmdadir denilir. Bu liikmete ve bu kanuna ifaretigundur ki Turk§airlerinin 



medari iftiliari olan HakanT merlium Hilyesinde: 



(_^wL>^j aJ 4) 0^1 -Jo) j*^JL?r ^ 5wL(iw« (r<*>-^J '^J-^*-^*^ 4-wA,<»J 4) 



demi§tir. 



Eazimi mufessirin diyorlar ki: banin buradaki manai ilsaki ya mulabestve musaliabetveya istianedir. 



Yani §uurumuzda liasil olacakolan nisbet «Allali, ralimani raliim» ismine bir mulabestve maiyyet hissi 
:«4_Lj) » ismimin ve « (>--!-^~ ) /h^*.^- ) » sifatlarmm musemma ve 



veyahut« '^-^ ' » ismimin ve « f*-::^~ J i^_T''*'^~ J » ' 



" I 



medlul- 
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lerine nazaran rahmeti ilahiyeden istimdad ve istiane hissidir ki evvelkinde nazmi besmele hal, digerinde 



mefsulu bih gayri sarih olur. 



§eyh abduh merhum Fatiha tefsirinde zikre §ayan bir mana daha kaydetmi§tir. Diyor ki: «Cemil akvamda 
ve ezcumie arapta maruf oldugu uzere birisi bir emTr veya buyuk birzat liisabma ve kendinden sarfi 
nazarlayalniz onun igin biri§yapmakistedigi zaman «filanin namina» derve o zatin ismini soyler ki «o ve 
onun emri olmasa idi ben bu i§i yapmazdim ve yapamazdim» demek olur. Bunun en bariz misalini 
maliakimi nizamiyede gorurijz. Hakimler gerek liukmi §ifaliTlerinin ve gerek ilamlarmm ba§inda «filan 
liukumdar namina veya filan reis namina» unvanmi zikrederler. i§te bunlar gibi bir musluman da « 

WW I O WW WW o 

(*~^^"^~v Cy*'^~ J^ 4-U 1 jt-^*^§u i§e ba§liyorum» dirken «ben bu i§i kendim igin degil, 

Allali namina, onun emrile ve ancak onun igin yapiyorum» demi§ olur. ilah... 



Bu te'vile gore besmelenin meali «Allahi rahmani rahim namina» demek oluyor ki bu da «ba» da 



mulabese manasma racidir. Fakat bunun hasili bir niyabetitirafidir. Bir i§e ba§larken «filan namina» demek 

«ben bunu ona izafeten, ona hilafeten, onu temsilen, onun bir aleti olarakyapiyorum, bu i§ hakikatte benim 

veya ba§kasinin degil ancak onundur» demek olur. Bu da vahdeti vijcut miJlahazasma raci bir « 

I 
4JJ 1 ^_dL_3 » halidir ki ancak risalet, vilayet, liakimiyet, tasarruf gibi makamati malisusada cari olur. 

Ve binaenaleyh yalniz sure ba§larinda bulunmasi haysiyetile besmelenin bir manasi olarak gosterilebilirse 

de§er'in umumTolan veferdin hissei §ahsiyetini imhaya degil ihyaya masruf bulunan intifa ve istifade 

makamlarma tatbik olunamaz. Mesela yemege ba§larken besmele gekmek bir emri mesnundur. Halbuki 

«Allah naminayemekyiyiyorum» demek pekho§ degildir. Bunda sade «Allahin ihsan ettigi yemegi 

yiyiyorum» manasi anla- 
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§ilabilseydi dogru ve me§ru olurdu. Fakat yedirmekte degil yemekte Allaha niyabetmanasiz ve hilafi edep 



bir soz olur. «Hatta Allah namma ibadetediyorum» demek de dogru degildir. Qunku ibadet Allaha olursa 



da Allah namma niyabeten degil, kulun niyabetini te'yid igin kendi namma asaleten yapilir. Halbuki «filanin 



namma talep ediyorum» diyen bir vekilin, bir resulun veya «filan namma hukmediyorum» diyen bir hakimin 



makami boyle degildir. Orada §ahsiyetinden insilah ile talepte veya hukumde birvahdeti vucutcereyani 



izhar edilir. Mesela o hakim mensup oldugu hiJkumet reisinin §ahsiyeti iginde kendi §ahsiyetini ifna 



etmekle salahiyet aldigi menbain asaletini ve vahdeti vucudunu ilan etmi§ olur. Bu da risalet, vilayet, 



liakimiyet, tasarruf gibi makamati malisusadan birinde bulunan IVIuslumanm gekecegi besmeleye muntabik 



olabilirse de besmele gekilmesi me§ru ve mustaliab olan lier mevkia kabili tatbik degildir. Ve binaenaleyh 



besmelenin umumT bir manasi olamaz. 



Halbuki balada beyan olundugu uzere « 



4JJ I jt-^*^^ *^-d '-^-:J (t-i UH C5-^ j^' rp' » gibi ehadisi §erife bize 
besmelenin me§ru olan her i§imizin ku§adinda miftah olabilecek bir manayi §amilini ihtar etmektedir. Bu da 
mufessirinin beyan ettigi iki mananin biri olabilir. Maamafih kur'anin, suveri kur'anm nuzulu, kiraeti, kitabeti 
itibarile evvelinde bulunmasi haysiyetinden besmelenin manasmda (§eyh Abduh) un izahi dogru oldugu 
gibi mevakii mahsusada dahi §ayani kayit bir ehemmiyeti haizdir. 



o wo 

FAiDE- Besmele derken « (t-^*^ » uzerinde durmaknakis ve kabih, « ~— ' ' (*-^*^ » diyipdurmak 



low uv o 

kafi ve sahih, « /j-^i^^^ J I ^LU I (t-^^ » yine boyle « 

UW I O M UW o 



' » tarn birvakiftir. 



BESMELENiN AHKAMI - Mushaf yazarken « *5- ' j-J » den maada sure ba§lannda « 

WW I O WW WW o 

(^~^^"^~v lJ'^'^^~v ~— ' ' ft-^*^ »yazmakfarzdir. Hayvan zebhederken veya ava silah 

? 

WW o 

atarken sadece « '^-LJ I (t-^*^ » demek de farzdir. Kasden terkedilirse o hayvan 
yenmez. 
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Fakat unutulursa ma'fijvd 



ur. « '^J-^ 4JJ I j.»-uo) S -^ (^ Lo-* IjJj Lj ji j » 
^ ^ ^ ^ 

M low 

[Surei En'ama bak] bunda ve bu gibi bazi mevakide « (*-5-^~j-' ' Cj'^*'^~J~^ ® denilmemeksunnettir. 
Namaz haricinde kiraetin iptidasmda sure ba§inda ise « 
jVtp-^i ^j-<»j:^^i 4JLJi *-.*^ ♦ ^yj>rj)\ JU^L-JuJI ^ 4JLJL1 ij^l 

» demek cumhura gore sunnet, ezcumie Ata gibi bazi e'immeye gore vacibdir. Yalniz « *$-' j-J » de 
besmele denmez. Sureteyn beyninde iki kiraetvardir. Bizim Asim kiraetinde okunmakmendubdur. iptidai 



kiraet, sure ba§indan degil de ortasmdan veya ahirinden ise «Euzubesmele» mendubdur. Yukarida beyan 



edildigi uzere namazda biz Hanefilere gore Fatihadan evvel sirren «Euzubesmele» sunnet, §afiTyeye gore 



sirren veya cehren besmele Farz, MalikTIere gore okunmamasi mendubdur. Sureteyn beyninde ise biz 

I 
Hanefilerce dalii boyledir. Kiraetten maada sair umuri miJliimme ve me§ruaya « '^J— ' ' (t-^*^ » veya « 

WW I O WW WW o 

(^~^^"^~v Cy*'^~ J^ 4_Lj I /t-^*^ » ile ba§lamakderecatina gore mendub veya sunnet veya 



vacibdir ki tafsilati kiraetve Fikili kitaplarma aittir. ileride alakadar olan ayetlerin tefsirlerinde de izaliati 



lazime gelecektir. 



o ^ o 



istiaze mes'elesi « '^-ULj J-xJLwxLd 0' j-flJl C^\j^ ' -i*— 3» ayetinde, besmeleden 
^ ^ ^ ^ 

^ IM " O O ^ O 

earn olan tesmiye mes'elesi « ^_^*— J J (*-^W J^ » suresinde, zebili mes'elesi de surei En'amda 
in§aallali beyan olunacaktir. Surei nemilde yine besmeleye dair soz gelecektir. 



HULASA - Allah cellecelaluh ve amme nevaluh, habibi kibriyasi peygamberi zi§animiz Muhammed 
Mustafa (sallallahu aleyhi vesellem) Efendimiz Hazretlerini « ^ tJ^^ (3"^"^~ LX"^ twA-)' 5» 
« /j-i-<*^ *-*-'^ A,t*^- J ji I JLJ_L>ij) L/*J » mazhariyetiyle bekam kilmakigin «Ruhi 
emin» i lie «hakki mubinini» inzal ederken evvel emirde onun istifasma, tehzip ve tedibine inayeti 



rabbaniyesini izhar ve her §eyden evvel nisbeti ihtisasmi takvim ve ismi ilahTsini takdim ile i§e ba§lamak 



ebedi kudsTsini talim buyurdugu gibi bunu tatbik igin de butun gonulleri mebdei umidi ve muntehai amali 



olan inayeti rahmaniye ve rahmeti rahTmiyeyi cemii tecelliyati vucudun kanuni azami bulunan nisbeti 



ululiiyetve ubudiyet 
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altinda, birtevliidi belig ile, gayetveciz ve vecazetiyle beraberson derece cem'iyetii, cem'iyetiyle beraber 



fevkalade selis ve agik bir usiubi beyan iginde fezleke eden « 






dusturunu bir miftalii kul gibi ilisan etmi§ ve sonra bu 



dusturu ve bu edep ve terbiyeyi butun ummetin kitaplari, kitabetleri, kiraetleri, nutuklari ve sair miJliimmat 



ve liacetleri evailinde iktibas ve ittiba edecekleri bir sunneti seniye kilmi§tir. Filvaki Resuliekrem 



Efendimizin liadTsi §eriflerinde de §6yle varit olmu§tur: 



besmele lier kitabin 



_^Ll5^ p ■r-Lli-A *w>-?- J 1 •j,<^J>^jj\ 4JLJ 1 fy-"^^- 



analitaridir, bundan ba§ka 



Jl ^ O ^ ^ Jl ^ WW O ^ ^ O Jt O ^ ^ O ^ iM Jt 

^\ J^ aUI (V^*^ ^ ijL^ (tJ jLl (5^ j^\ Ji^: 



lier muliim i§ ki 



bismillah ile ba§lanmami§tir gudukturvesselam) elbette Allahtealanm ismiyle ba§lanmiyan her hangi bir i§ 



onun huzuri izzetine arz olunamaz, olunamaymca da guduk, ebter kalir. 






Dimekbize « (Vt;->~ I-' ' i'f**'^~}~'' '^-'^ ' (>-^*^ » ile kitabullahm oyle bir miftahi verilmi§tir ki 



biz bunda ilmi kur'anin mevzuunu, gayesini icmalen bulacagiz ve evvela Fatiliada saniyen peyderpey 



sureleriyle butun kur'anda bunun Sidrei munteliayi gegen inki§afati mufassalasmi gorecegiz. Bu 



inki§afinda kur'anin sureleri ve ayetleri beynindeki tertipve munasebatsade dekikve latif birzevki 



edebTnin degil, amikve muliit bir ilmi hikmetin da hi ihsaye sigmaz vucuhi intizammi muhtevidir. Oyalniz 



bazi ecnebTlerin zannettikleri veghile cismanTolan tul, tavassut, kasir gibi bir kemmiyet nisbeti Riyaziyesinin 



ifadesi degildir. Onun iginde ebedTbir hayati namiyenin ecza ve azasi beynindeki fitrTve bedlTkeyfiyetve 



kemmiyyetnisbetlerinden maada semi ihsasatmm latif ahenklerine ihtisasati kalbiyenin miJtenevvi 



inceliklerine, idrakati akiiye ve mantikiyenin metm hikmetlerine muntabik layuad nisebi ruhiye muncelidir ki 



semadaki Sureyya ile Arzimiz arasmda cazibei umumiye kanununun nisbeti mahsusasi tamamiyle olgulup 



ilmen ihsaedildigi zaman bile tenasubi 
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kur'an yine namutenahiligini muhafaza edecektir. « 



^O O— ^ WW— JI 



— — o — 



i^wL« 4j.Lo^ Ll±?r jJj ^j C->LoJ5^ JjLij » kur'an in 



sureleri, ayetleri keyfe 



\ - " " 



mettefak bir tesadufun veya sade bir hissi §airanenin sevkiyle serilivermi? bir divani mahlut degil, o ba§tan 



uw low WW o 

ba§a « (t-2-^~ j-J ' Cy*^^ J *UJ I (t-^*^» gibi tekbi 



r cumlei §amile ve beiki bir kelimei baliga 



nizammda bir insicami metm ve bir usiubi liakTm ile nazil olmu§ bir kelami liaktir. evvelinde « 
I ^ ^ 

\M O yi ^ \M O ^ 

**-*—'' (t-^*^ » aliirinde, « jf*'*— ^ ' 5 '^-«^'fs— ' ' /t-^» i§te kur'anin butun silsilei beyani bu mebde 



ve muntelia arasmdaki rabitalarm mufadi gibi Cenabi Allalitan mer'i ve gayri mer'i butun malilukatma ve 



alelliusus insanlara gelen ve bilakis insanlardan Cenabi Allalia giden alakai vucutve liayatm zevki ebetle 



muve§§ali birifadei mulikemesidi 

M ^ UV O ^ 



Mw wv <•' wv w o' 

r. Bakiniz: « 'uJ I j%-^*^ ij^^-^ ' J 4_Lj»sJ I ^ » ve « 



UW J) o — o 



Cr'! 






' w — w o — w 



o-^'J 



•w« 4-JJ I (>-^*^'^ 



WW JI o — o 



^4JLJ Ju.r>Jl ^LJIj 2Lj>J| 



» liep birer kelami beligdir ki Hazreti Aliden mervi bir 



liadTs mucebince lier liatimde bbyle okuruz ve buna (lialli murtaliil) denilir ki bu bize vucutta inkitai tarn 



olmadigmi ifade eder. 



Buna fennT bir misal gostermek igin ilmi heyeti mulahaza edebiliriz. Bugun biliyoruz ki butun bir ilmi 



heyet bir cazibe kanununun ifadesidir. ilim lisanmda biz buna ve dalia dogrusu bu liaysiyetle -«ecrami 



ulviye» ye ilmi lieyetin mevzuu deriz. Yalniz ecram ve ecsam kutleleri arasmdaki alakai mutekabileyi ifade 



eden ve cazibei umumiye nami verilen bu cilieti validet ile biz, milianikiyeti alemi, ecram ve ecsami 



sakilenin tecazup ve tedafuiyle liarekatve sukunundan, sukutve itilasmdan, tekarup ve tebaudunden, 



tesadum ve infilakmdan liusule geldigini farz ettigimizi lieyeti alemi mutalea ederve seyyarelerimizin 



vaz'iyetlerini bir dereceye kadar hisap eyieriz. Fakat bununia vucudun butun kanunlarmi ihtiva eden bir ilmi 



muhita erdigimizi iddia etmeyiz. ilmi hey'etin mevzuu haricinde kalan daha ne kadar ilim ve fen mevzulari 



vardir ki sahih birtasnifinde ilmi hey'etonlarm bir§ubei 
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taliyesi kalir. O evvela RiyazTnin kemmiyyet, mantikm istikra ve istintag kanunlarmm tahti hakimiyetindedir. 



Binaenaleyh onun cazibesi tam manasiyle bir cazibei umumiye ve kulliye degildir. Filvaki onda ne ecsamm 



zerrati veya eczai ferdiyesi arasmdaki cazibei zerreviye veya cijz'i ferdiyeyi, temasukve telasukgibi alakai 



kimyeviyeyi, ne hayatin numuvvunu ifade eden tagaddi ve tenasiJlundeki cazibei uzviyeyi, ne nefsin husnu 



kubuh beyninde muhabbetve nefret, §ehvetve gazap gibi temayulatve heyecanmi ifade eden alakai 



vicdaniyesini, ne intibaatve tahayyulatiyle temessiJlati hissiyesini ifade eden terkibati §uuriyesinin alakai 



misaliyesini, nezilinin tasavvuratve meanisiyle liakikati vakia arasmdaki nisbeti liakki ke§fve ifade eden 



alakai misaliyesini, ne zihnin tasavvuratve meanisiyle hakikati vakia arasmdaki nisbeti hakki ke§f ve ifade 



eden alakai ilmiye ve mantikiyesini, hasili mekan iginde mekan, zaman iginde zaman varmi§ gibi zihnTve 



haricT butun bu hadisati mekaniye ve zamaniyeyi bir lemhai §uurda topliyarak gayip ve §ehadeti, hissi ve 



maverai hissi kendi vahdetinde birle§tirerek bize ezel ve ebedi bile ihbarve i§'ar eden ve sonra adem lie 



vucut, zaruretile ihtiyar beynindeki farki gostermekigin kudreti fatireye bir delili §uhudTte§kil eden mucerret 



bir irade kuvvetiyle miJkevvenati gaybiyeyi, mukevvenati §uhudiyeye kalbeden ruhun firaseti ledunniye ve 



smaati kevniyesini ifade eyiiyen cazibei maneviyeyi, nihayetheyeti be§eriyede bunlarm hepsini cem eden 



cazibei ictimaiyeyi bulamayiz. Halbuki llmi kur'an butun bu mutenevvi cazibeleri birciheti vahdetle ihata 



eden oyle bir mevzuun, oyle birvahdanT bir cazibei kulliyenin manzumei beyanidir ki biz bunda cuz'TkullT, 



ruhanT ve cismanT butun hususati vucudun bila kaydu §art cazibei mutlakasi clan rububiyet kanununu, 



Allah lie alem ve bilhassa insanlar beynindeki nisbetve izafe mutlakanm tecelliyatledunniyesini mutalea 



edecegiz. Ve nisbT bir mulahaza lie bigayri hakkm «cazibei umumiye» dedigimiz cazibei ecram, bunun 



ayatmdan 
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bir misali cuz'T oldugunu gorecegiz. Bu oyle bir mevzui vahTttir ki ulumu tensika galigan felasife ile udebanin 
haysiyeti mu§terekelerinden bile ustundur. En yuksekfelsefelerin tenasuki fiknsi bundaki neseki hikmetin 
zemanT bir in'ikasi, en yuksek edebiyatin lemeati liusnu, bundaki mezaki Bedimin anT bir iltimaidir. Nazmi 
kur'an neseki ilmT ile neseki bedlTnin vahdetgahidir. Bunun igin tenasubi kur'an, fununun ittiradi 
mantikTsinden daha muhkem, edebiyatin rengi televvununden daha mutenevvi, daha mute§abihtir. 
Muhkematile mute§abihatin boyle birtenasuki bedlTde ancakfitratte gbrulebilir. « 

4^ ljJL?rjJ aUI j^ JLLP ^ jLS^ jJj b\ yi^\ JJj-iJlIj *>Ui 
' j-^-*^ \_d3^JL>- I » . Mesela Heyette cazibei umumiyenin yalniz ecsami selase nazariyesi 
dahilindeki nizam ve nisbetini bile henuz olgmemi? olan fennimiz ne manzumei §emsiyemizin, ne de 
manzumei kullun tertip ve ahenginde gayri ilmTve gayri mantikTve gayri bedlThigbir nokta bulunmadigma 
butun fitraitle kanidir. Fitratin bu nizami, nazarimizda nasil boyle hemzahirve hem batin ise, kur'anin 
sureleri ve ayetleri beynindeki nizami ilmTve bedlTdahi onun gibi ve hatta on dan ziyadezahirve ondan 



ziyade batmdir. Zahir olmasi kemalinden, batin olmasi da ademi tenahisindendir. Bu haysiyetledir ki bir 



§airimiz: 



"Bikri fikri kainatin gak gak oldu fakat' 



"Perdei ismetde kaldi ma'nii kur'an henuz" 



demi§tir. 



Biz mantiki du§unurken nisebi bediiyeyi, edebi du§unurken de nisebi mantikiyeyi feda etmekitiyadmda 



bulundugumuz igin bu tenasubu butun kadrosile bir cedvel gizer gibi fikren olgemiyor isek o fitrati ya§arken 



bu zevki kemali vecd ile duyabiliriz, kur'an da, zevki okuyanlarindan ziyade ya§ayanlarina ilisan etmek igin 



liitap edecektir. « /' j-i-*-^^-*-'^ (^<-*-^ » Binaenaleyli evvel'emirde gafletimizden, vesvesemizden, 



§eytanatten silinmek igin butun §uurumuzla Allalia sigmarak: 
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,y-^j]\ JU^L-JuJI Jj» 4JLJL1 '^y^\ 



diyelim ve cazibei kiJlliyeyi ya§amak igin: 






uv o 



1 4JLJI 



(t-*^ 



miftahma yapi§alim ve bir hissi §ukran ile Fatihasmda ba§liyalim 



O \M ^ iM Jl O ^ O 



j^ ^ ^ 

-^ ' -bl 



Meali §erifi 



Hamd, rabbialemm, 2 rahman, rahTm, 3 din gununun maliki Allahin. Sade sana ederiz kullugu, 



ibadeti ve sade senden dileriz avni, inayeti yarab! 4 Hidayet eyie bizi dogru yola 5 O kendilerine in'am 



ettigin mes'utlarm yoluna 6 Ne o gadap olunanlarm ne de sapgmlarm 7 



MUNASEBAT 



Kur'anda sureler, ekser surelerde kissalar, kissalarda ayetler, ayetlerde kelimat, kelimatta huruf ve 



butun 



Sh:»51 



bunlararasmdazahir veya hafi, lafzTveya manevTbirgokviJcuhtan birtenasiJbi tarn ve bir nizami belig 



vardir ki tahlili namutenahidirve birgokulum vefunun ile alakadardirve bunlarm akdemi Nahiv ve Belagat 



ilimleridir. Nazmi kur'anda terkip, sibak, siyak, mantuk, mefhum ve fehva, mutabakat, tazammun ve iltizam 



ile ibare, i§aret, delalet, iktiza' izhar, ihfa' tahkik, temsil, tasrih, kinaye, ima, telmih, mantik, hikmet, maksada 



isabetgibi vucuhi beyan ve bu bapta evvela kelamin sem'a, saniyen kalbe nufuzunu temin eden fesahat, 



halavet, letafet, cezalet, rikkat itidal, te§dit, teysir, tefennun ve teceddut, cinas, tenasuk, tevazun, ahenk, 



tasarruf, usiup, musavat, itnap, Tcaz ve nihayetibda veT'caz gibi lafzTve manevTmehasin ve bediiyati 



tazammun eyiiyen vucuhi belagatve bediiyatvardir ki delaleti vaz'iye ve lisaniye, delaleti akiiye ve 



mantikiye ve delaleti tabiiye ve zevkiye namile ijg nevi delaletin muhassalasi olan ve mutenahiden 



namutenahiye giden tenasubun icmalen hissedilebilen alakalarmi ifade ederler. Bunlartefsirin ruhunu 



te§kil eder. Umum igin delaleti vaz'iyenin, ulema igin delaleti zevkiye ve fitriyenin ehemmiyeti buyuktur. Ve 



terceme lie lisan degi§tigi zaman bittabi birinci lie ijguncude zayiat pek gok olur. Ve bundan delaleti 



mantikiye de muteessir bulunur. 



Bunun igin biz bazi mevakide bu munasebati icmalen gostermiye galifacagiz. Qunku tafsiline kudreti 



be§er kafi degildir. Bu munasebetle de fatihada digerlerinden fazlaca tevakkuf edecegiz. Fatihada evvela 



iki noktai nazardan tenasubij alalim. Siyak, sibak: yani sozijn geli§i gidi§i ki birincisi makabline, ikincisi de 



kendi eczasile kendine ve mabadine nazaran olan munasebetleridir. Besmele fatihanin bir cuz'u 



addolunduguna gore birincisi mevzui bahs olamaz, bu olsa olsa nuzul noktai nazarmdan 
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« ^_A-J J jv-L^L-J ' r^' » ile olan munasebeti olur ki bu da tertibi kur'ana nazaran mabadine aitbir 
siyak munasebetidir. Fakat besmele bir ayeti mustakille oldugu igin evvela onu taharri edelim: 



SiBAK- Besmelenin cazibei taallukundan harig hig bir§ey tasavvur olunamiyacagmdan sureti 



umumiyede Fatihanin da onunia munasebeti derkardir Besmele ile Fatiha okuyorum, fatiha yaziyorum, 



hamdediyorum, kur'ana ba§liyorum ilah... gibi. Fakat bundan ba§ka sureti hususiyede dahi munasebati 



kaviyyeleri vardir. O kadar vardir ki besmeleyi ondan birayetfarzedebilirsiniz. Evvela nazim ve fasila 



munasebeti, saniyen mufredat munasebeti, salisen icmal ve tafsil ile bilvucuh mana munasebeti vardir. Bir 



kerre besmeledeki cazibei rahmete fatihanm bir cevabi §ukran oldugu ilk nazarda goriJluyor. Bu ise 



aralarmda hafi bir kemali ittisaldir. Sonra fatiha besmelenin bir beyani, bir inki§afi beligidir. §6yle ki: 



Besmelenin mufredati hakikaten, hukmen yedi kelimeden mute§ekkil dort kelimei mustakille olup ugu 



ismullah, mecmui terkibi ise mezkurve mukadderiki taraf ile bir rabitadan yani muteallik, muteallak. vasitai 



taallukolan ug cuz'den murekkep bir kelami tam idi. Buna mukabil Fatiha, yedi ayet, dort kelami tam idi. 



Buna mukabil Fatiha, yedi ayet, dort kelami mustakil, ug vakfi tamdan murekkep bir kelami tam nizammda 



birsurei bediadir ki bu ugvakfi tamdan birincisi ug ayetle bir kelam olaraktarafi evveli, ikincisi iki kelam ile 



birayeti tevhit olarakortadaki rabitai akdi, uguncusu yine ug ayetii bir kelam olaraktarafi ahiri te§kil etmi§tir. 



Ve bu suretle Fatiha, besmele gibi ve onunia mutecanis bir kelam suretindedir. 



Manaya gelince: Besmele bize bir nisbeti izafiye, iki nisbeti vasfiye ve ba§mda bir nisbeti taalluk lie 



nihayetinde muzmerve tevhidi mutazammm bir nisbeti 



Sh:»53 



uw low uw 

tamme veriyordu. Orada « jv-*-^^ jJ I /j..<i^^* J I 4JJ ) » husustan umuma inbisat eden ism-u 



^ I 



sifatT ile mezkur iken biz ezelde oldugumuz gibi efalimizle beraber mahzuf ve muzmer idik. Daha dogrusu 



tft o ^ S " " o J^x " o ^ ^ JI WW 



allah var, biz yok « $-/5-^ 4.x^ •pv—j (t— '^ *^-^ ' uLj » gunkij ondan evvel bu taalluk ile 

uw low WW o 

izafeti ilahiyeye sarilmami? idik. « (t-:;-^~j-' ' Llr*"^~J~^ 4JJ 1 jt-^*^ » dedigimizzaman dir ki 
bu taalluk hasil olmu§ ve Fatiha da maatte§ekkurzuhurumuza vesile vermi§tir. 



Filvaki Fatiha bir§ukran ile ba§liyorve bizi giyabTbir izafeti rabbaniye ile iptidaen alemm iginde sahai 



vucuda atiyorve o sirada rahmani [rahim bir daha tecelli ediyor ve tebligi hakayikile bir iki devrei 



Jl , o , 



tehzibden sonra ledunnT bir teklifin icabini sezecek kadar §uurumuzu terbiye ve talimi kelam ile iltifat 
ederekAllahi ve kendimizi tanimakigin bizi gaypten §uhude getiriyorve i§te ozaman vahdaniyeti ilahiyeye 
-> J>— Jl 5 wL«.«_) JL-JI » diye bir akdi biatyaptirmakuzere bize hakki kelam veriyor. 
Ve biz de butijn vicdani igtimaimizle mutekellim olaraksoze ba§layip bu akdi yapiyorve o nisbeti taalluku 
boyle ezelTbir ralimet[ile] layezal bir mukavelei igtimaiye ve liukukiyeye raptediyoruz ve o vakitbizim de 
nestem derken bir iradei cuz'iyemiz ve in§ai talebe liakve salaliiyetimiz oldugunu aniiyoruz ve derlial « 

^j^L^i'Vj jt-g-i-LP c_^ j-s^2i^ I » dua 



jasile liuzuri ilaliTde alizi makam ederek 



ilenniliaye soyluyoruz bu suretle ezeldeki ve besmeledeki batin, fatiliada ve lialde bir mutekellimi zaiiir 
oluyor -da zaiiiri ezelT gaip ve niliayet bizim §uurumuzda ve kelamimizdaki liuzurile merkez ve muliitimizde 
bir muliatep olarak liazir bulunuyor « 

( * ^ i. ^ d— <»w«-)l /j_J-U 1 » i§te ezelT, ebedTbutun muadelei liayat, bunun igindedir. Basit birkag 



M ^ yt yt o 



iiUlj Jl^ iiUl 



cumie gibi gorunen Fatilia, liilkatm, lialikm, malilukun butun serairini topliyan bir kanuni kuldur. Ba§taki ug 



ayet ile sondaki ug ayetin rabitasi olan bu bir 
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ayetle fatiha boyle namutenahi ijslu bir muadelei vucudu tescil etmi§tir. 



Fatihadaki bu ruhi, bu muadeleyi §u hadTsi kudsTne guzel beyan etmi§tir. « 

(JL-^ l—A (_^wL«.xJ 4 (^>-^-*J » = ben salatsuresi olan Fatihayi benim aramla kulum arasmda 

yari yariya taksim ettim;yarisi benim ve yarisi kolumundurve kolumun istedigi hakkidir. «Aleyhisselatu 

■^ ? 

vesselam Efendimizde bunu §6yle beyan buyuruyor: [Kul ( /t-^-oJL*-' ' *^J '^"^ wL<»^J*5_) I 

)der, Allah ta kulum bana hamdetti, der, kul ( (*-2-^~ j-* ' cJ"'*"^~J~^ ' '^^'^' ^"^h da (kulum beni sena 

it* o ^ ^ 

etti) der, kul ( /f^"-*— ' ' ^ 9r^ ^-^*— ' >-^ ) der, Allah da der ki (kulum beni temcTt etti ve buraya kadar 



benim ( /t-;;-*-^^-"'^ -^^J' ^ <-V!-*-) .^^J ') kulumla benim aramda, surenin ahiri ise sade 



kulumundurve kulumun istedigi hakkidir. i 



o ^ o o . 



^j^L^I i/j *-4-J-P- c_^ j-s^2^<»J 1 ) diyor]. 



Fatiha i§te haktealanm boyle bir lutfunu tecelli ettiren bir muadelei vucuttur. Bu muadele de kainatin ussi 



nizami olan adalet ve muvazene kanununun en bariz ve en bedi bir hakikatmi gorijruz gorurken, 



«siratimustakim nazmi mecTdinde iyan beyan okuruz. Bu muadeleye birzevki tasavvuf ile bakacakolursak 



bu misaki ubudiyetve istianeyi hamil olan ummetin hey'eti igtimaiyesine « 



uv ^ JI 



'(J^^>K_) \ « ,f^ ) 1 (_^^L-«_P » gjbi ayetlerde tasrih edildigi uzere lahutun birzilli niyabTsi munakis 



oldugunu ve onlara da bir hissei in§a bali§edilmi§ bulundugunu duyariz ve o zaman boyle ubudiyetve 



istianesini yalniz Allaha hasreden birvicdani IgtimaTtafiyan ummetin icmamda da bir delaleti te§riiye 



mevcutolabilecegini, yani icmai ummetin musbitbir delili §er'Tte§kil ettigini aniariz. Binaenaleyh Besmele 



ile Fatiha arasmdaki sibaki tenasubun ruhu ezel ile layezal beynindeki bu muadele nisbetinin inki§afidir. 



Bunlar biJtun fitratta mevcut olan bu nisbeti bizim §uurumuza nak§eden ayati ilahiyedir. Bunlarm inbisatmi 



da kur'anda gorecegiz. 
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Siyak - Fatihanm bizzat kendisindeki sevki bir sevki talimdir. Nitekim bir ismi de talimi mes'ele idi. Bunun 



o o ^ o 



en buyukkarinesini siyaki kiraette ve bilhassa « ^_A-Jj a-^L_j ' r^' » emri celilinde bulu 



ruz. 



Bundan ba§ka esbabi nuzulde rivayetettigimiz hadTste dahi 



jcP: 



emri vardi. Bunun igin bazi 



mufessirin ba§ta «b6yle soyle» meali 



nde « A-^ » 



emrinin mukadder oldugunu zikretmi§lerse de 



muhakkikin bu takdire hacet kalmaksizm sade, siyaki usiubun bu talimi i§'ara kafi oldugunda musirdirlar. 



Yani Allahteala bize bu kelam ile ilim ve iman telkin buyurmu? ve bu telkini bir emir ile yapmayip lial ile 



giyaptan anlatmi§tir. Qunku ilim ve imandan evvel liakki liuzurumuzyokidiki sarilian liitap etsin. Zira 



Besmelede biz zaiiiren mevcut degil idik. Binaenaleyli Fatilianin iptidasinda marifetullalia mutealik olan ug 



ayettamamen gaibane bir ilibardir. IVIutekellimi gaiptir. Bunda «alemTn» sigasiyle zevilukule birtenbilii 



belig vardir ki bu ug ayetin mazmununu du§unup aniiyan bir kimse akil ise, alemmin ne oldugunu ve kendi 



ruhunda onun nasil tecelli ettigini teemmiJl ederek ve mebde-ij meadi nazardan gegirerek, §uurunu, 



basiretini topladigi zaman ve ancak o zaman « 



^ M I O 



-O M ^ M JIO^O 



•j_jwU I » ihbari gaibanesinin hak bir kelam oldugunu aniarve derhal Allahi zahir ve batinda hazirve 
i, ^ ^ 

J^j' 5 "-*-;-*-' J^J ' » ilah... diye ona hitap ile arzi ahdu 



nazir bulur. Bulunca da « 



hacet yapabilir. Bunun igin Fatiha edebiyati arabiyede «gayibden hitaba iltifat», denilen bu usiubi belagatin 



te'mini igin tarafi ilahTden sarih bir emri «ben ve biz» gibi sigai tekellum ile sarih bir hitabi ihtiva etmiyerek« 



o o ^ ^ o ^ 
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» ayetinin mazmumunu talim ve teblig eylemi§tir. Binaenaleyh Fatihanin kendisindeki sevki, birsevki talim 



ve usiubi, usiubi telkm olmu§tur. 



BiJtun biJlegai arabin ve hatta §uarai Turkun kasidele- 
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rinde, hatabelerinde bilip kullandigi bir usiubi iltifatm boyle tarn makammda ve bir gok cumlelere muhtag 



mazmunlari bu kadarveciz ve bu kadar belig birsurette topliyan gayetderin bir nukte ibda etmi§ olmasi 



butun §uarai Arabin azmi taliaddisini kiran ve onlara T'cazi kur'an onunde serfuru ettiren vuculii belagattan 



birisi olmu§tur. 



Fatilianm eczasi arasmdaki sevkve munasebatise kismen gegti ve luzum goruldukge de atide talilil ve 

i, ^ ^ 



tefsir sirasmda gelecektir. Burada §u kadar soyliyelim ki « 



elliamdunun ekmel birsuretiyle tefeiri « ' — '<-*-&) » dalii istianenin oyle bir beyanidir. Ve bu inki§afi 



miJteselsil ile Fatilia 



w Jt o ^ o ^ 

« 4JJ wL<i.j>sJ I » cu 



cumlei baligasma raci bir kelami bedidir. 



Diger suveri kur'an ile munasebati ise, Fatiha; Ummulkur'an, Ummulkitab, Esas isimlerinin delalet ettigi 



veghile hepsinin cezri aslTsi ve mumessili kiJllTsi olmasidir ki bunu kismen balada aniadikve butijn atide de 



in§aallah aniiyacagiz. 



Jt o ^ o ^ 



Hulasa; sanki besmele birtag, kur'an birvucudi ekmel, Fatiha onun ba§i « ~— ' -Lo>:>c_) 1 » bu 



ba§taki sima, rahmetve hidayet bu simanin goz bebekleri, Dunya ve Ahiretmenaziri, ubudiyetve istiane 



lisani, tevhidi ilahT ruhudur. O suretle ki butun ledunniyati vucut onun lebi beyanmdan sunuli ederken o 



tagdan, o simadan o gamzelerden de onun ruliu okunur. O sima simai IVIuliammedT, o vucut tecellii ilaliTdir. 



Kelam kelamullali, mubellig resulullali: 



AJj^j J OwL-P iwUj>c^ jl Jl^I j 4JLJI ^1 ^1 ^ jl Jl^I 



TAHLILVETEVIL 






amd, ilitiyan bir ilisana veya onun mebdei olan bir liusne kar§i in§irali ile 



sahibine tazim ifade eden birzikri cemildir. Kismen medih ve kismen §ukr ile birle§en bir oggu, bir nevi 



ogmekveya ogulmek, iyi bir 6gu§ veya 6gulu§, guzel bir ogucij veya ogulucu olmak, ciddTbir oguculuk 



veya ogulijculuk, niliayet bu mana- 
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Ian cami guzel ve ciddT birsozdur. Arapcada hamd kelimesi bunlarm hepsinde kullanilir, Fakatlisanimizda 



ekseriya ismi masdar olarakmustameldir. Digerlerinde hamdetmekveya edilmek, hamdedi? veya edili§, 



ham id veya mah mud olmak, hamidiyet, mahmudiyetdenilirve bugunku lisanimizda bunun sirf Turkge bir 



mijradifi yoktur. §ukur de boyle. Elde bir ogmek varki oda medih ve sena muradifidir. Hamd ise medhile 



§ukur beyninde bir nevi sena ve bir medhi mahsustur. Qunkij medih, hayati ve ihtiyari olana da olmiyana 



da yapilir. Mesela guzel bir inci ve guzel bir at memduh olabilir. Fakat mahmud olamazlar. Hamd bunlari 



ihsan eden faili muhtara yapilir ve hatta onun keremine, limine yapilir da husni endamma yapilir. §u kadar 



ki onun hamdedene vasil olmu§ birin'am olmasi §artdegildir. §ukurde ise bu da §arttir. Zira §ukurgelmi§ 



olan bir nimete kavlen veya filen veya kalben mun'imini tazim ile mukabele etmektir. Sade filen veya 



kalben yapilan §ukur, ne medihtir, ne hamd, lakin lisan ile kavlen yapildigi vakit hem hamd, hem de 



medholur ve bu hamd §ukrun ba§idir. Binaenaleyh hamd, medihden alelitlak ahas, §ukurden de minvechin 



earn ve minvechin aliastir. Her liamd medilitir, lakin lier medili liamd degildir. Sonra bazi liamd, §ukurve 



bazi §ukur, liamdolmakia beraber§ukur olmiyan liamd, liamdolmiyan §ukurlerde vardir. Dimekmedili 



vakia nazaran bo§ bir umidin sevkile kuru biryalandan, mucerret bir mudalieneden ibaret kalabilirken 



liamd ve §ukur daima vakia mutabik bir liakikat ifade ederler. Hamd delile mustenit liakli bir umidin 



ne§vesile veyaliut§ukurgibi taliakkuketmi? birtenaumun zevki saadetile yapilir. Hamd verdi, verecektir 



gibi mazi ile istikbal beyninde deveran eden bir liali §evktan, §ukur ise i§te verdi gibi 
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bir mazii miJteliakkikm zevki vuslatmdan mijnbais bir balitiyarlik ilanidir. Bunun igin liamd-ij §ukur 
tamamen me§ru ve alilakT olduklari lialde medili umumiyetle alilakT degildir. IVIenlii ve mezmum da olabilir. 
Nitekim aleyliisassalatu vesselam Efendimiz «meddalilarin yuzlerinetopraksagmiz- « 
•j-1.?- 1 wL<»J I Oa^rJ /_3 c_.-'IjJLjI \ ^^L>~\ » buyurmu§, lialbuki «nase liamd etmiyen 
Allalia da liamdetmez- «'*-*-' I wL<»j>b_j ^ ^\-Lj\ wL<»j>b_j ^ /^ » liadTsi §erifile 
alelitlak hamdin memurunbih oldugunu g6stermi§tir. MTrag hadTslerinde de ummeti Muhammed 



«haminadun» yani gok hamdedenler unvanile telkip edilmi§tir. Hamd ile §ukurde asil matlup mun'imdir. 



Medihte ise hayali nimettir. 



Hamd ve §ukur ikisi de bir hakk-u hakikata§ki in§irahi ve binaenaleyh ahlakTolmakIa beraber hamdde 



manayi §evk, §ukurde manayi sadakat daha barizdir. Ve bu suretle §ukur bir mazii mutehakkikm hatirai 



tebcili oldugundan daha zor, yapanlari daha azdir. Qunku cereyani vucut hep maziden istikbale 



muteveccih oldugu igin insanlar tab'an istikbale mutemayildirler. §uphesiz bu temayiJlun iginde hevlalud 



bir cezbei ahiret mundemictir. Filvaki insanlar daha ziyade ileriyi gorsun diye gozleri onlere nazir olarak 



yaradilmi§lardir. Lakin boyle olmasi yolda giderken geldikleri mebdei gegip arkada biraktiklari kit'ayi 



unutmak igin degil, onun hatirasma ve hafizanm sadakatine itimat igindir. Bundan dolayidir ki boyunlar 



ledeb'icap o hatirayi tecdid igin ondeki gozleri arkaya gevirip baktirabilecek muteharrik bir mihver halinde 



halkedilmi§lerdir. Bir istikbal yolcusu igin bu hilkatin buyuk bir ehemmiyeti ikaziyesi vardir. Demek ki 



hafizasi guruk boyunlari gayrimuteharrik olan yolcularm sade ileriye dikilmi? olan gozleri, §eytanin 



baskmmdan korunmakigin birerzamani selametdegildirler. Halbuki be§eriyeti gafilede bu hal galiptir. Fikri 



mudahene ile bir umidi mevhum uzerine meddahliklaryapan nice 
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mahluklar g6rulegelmi§tir ki maksatlarma nail olduklan ilk andan itibaren bir nankor kesilmi§lerdir. Bunu 
mulahaza eden bazi miJtefekkirin -ezcumie zamanimizda Fransiz Gustav Lobon- insanlar uzerinde hayalin 
hakikatten ziyade bir hakimiyeti oldugu neticesini almi§lardir. Fakat bu dogru degildir. Qunku hayalde 
gorulen o hakimiyet hakikati temsil edebilmesi haysiyetindendir. Yoksa hayale hayal diye sarilan kimse 
gbrulmemi§tir. Binaenaleyh asil hakimiyet hayalin degil yine hakikatindir. Hakikatoyle muessirdir ki sade 
yakmdan degil, uzaktan hayali vasitasile bile tesirini icra ediyor. Lakin vuslatm oyle §a§irtici bir hall istigraki 
vardir ki bunda hakikat kendisinden ba§ka her §eyi siliverir ve ayni hakikat olamiyanlar ona tahammul 
edemezler ve bunun igin be§er onu kendisinden ziyade kar§isinda gordugij zaman takdir eder. Gune§ 
dogunca goz kama§irve intibasuzulijp kalpteki §uur cepheye dikilmeyince insan onu goremez. Bunu 
binaen §uurlu bir hakikat adami olmakgayet mu§kil ve bir muslimi kamil olmakgokzordur. Nitekim fani 
filhak olan Hazreti Omerulfaruk radiyallahu anh efendimiz hak, Omere SadTk birakmadi « 
^^J_jwLv^ "jfi j.x>>aJ ^^J:>b_) 1 ^j-" >-<«» dedigi zaman bu zorlugu ifham etmi§tir. §ukurise 
boyle erbabi hakikatin §iari oldugundan « j^JV-*^UJ I i^^\.^S' •u» L;»_Ld « » 
buyurulmu§tur. 



Maamafih digercihetten hamdte manayi tazim ve takdir dahayiJksektir. Qunku bundaki ihsani vaki 



hamide vasil olmadigi cihetle birtaraftan dahaziyade hakka nazir, garazsiz bir§Tmei tazim vardir. Diger 



cihetten o ihsana nail olanlarm ne§atina i§tirakifade eden bir liissi uliuvvetve kendi liakkmda gayri vasili 



vasil addettiren bir liissei takdir mevcuttur. Bir bu, bir de aksami §ukurde fili kalbin bir emriliafi ve ef'ali 



cevariliin ilitimalli olmasi, envai §ukrun ekmeli yine lisan ile yapilan liamdolmasmi iktiza eder. Filvaki 



Resuli ekrem 
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sallallajiij aleylii vesellem Efendimiz «liamd, §ukrun ba§idir. Allalia liamdetmiyen §ukretmemi§ olur « 
^j-^'^-'^ (V-i 'UJ 1 wL»j>B_J <t— ' ^j-^ ^ps-JUJ I ij^^ J -^-*^'*s-' ' » buyurmu§tur. 



Bu §erait ile lisanen yapilan ezkari cemile, elfazi ihtiramiye, tazimati mahsusa, hep hamiddirler. Hamd 



kelimesi de butun bu tazimatin mealine muntabik oldugundan «hamdolsun» denildigi zaman butun bu 



tazimata §ayan bir husun veya ihsan muvacehesinde bir hazzi saadetve bir bahtiyarlik duygusu ilan 



edilmi? olur ki bu, birtaraftan o husun ve ihsanin sahibi muhtarmi ogmek, digertaraftan da bihakkin o 



saadetle ogunmekmanalarini ifade eyier. Ve her iki haysiyetle pekme§ru ve pekahlakTbir hasenedir. 



Qunkij tahdisi nimet bir gururi temdduh degil, nankorlugij silen bijyukbirfazilettir. Daha dogrusu hamd 



herkesin ermekistedigi vefakatpekaz kimselerin erebildigi en yuksekbir gayei kemaldir. Qunku be§erT 



noktai nazarmdan butun saadetler iki kelime ile liulasa edilebilir: Tena'um, in'am. IVIevkii tena'umde 



bulunanlarancaktena'umlerini liis ve takdir ettikleri zaman liamdederler. Qunku saadettena'umun 



kendisinde ve kemmiyetinde degil keyfiyetinde yani zevki takdir edilip liissedilmesindedir. Ve zaten 



tena'umun kendisinde ve kemmiyetinde degil keyfiyetinde yani zevki takdir edilip hissedilmesindedir. Ve 



zaten tena'umun manasi budur. Ve ne zaman zevki saadethissolunurve co§arsa lisandan hamd sadir olur 



ki bu makam, hamidiyet makamidir. Mevkii in'amda bulunanlarm saadeti de mucerretin'amda degil, verilen 



nimetin kadrini bilecekve zevkiyle saadetduyacak mahalli layikine isalinde ve vusulunij delili vazihile 



mu§ahede etmesindedir. Bu delil ise hamidin hamdidir. Bundan o isal ve vusulu tema§a etmekteki zevkte 



mahmudun saadetini te§kil eder. Ve biz biliriz ki makami in'am, makami tena'umun fevkindedir. 



Binaenaleyh makami mahmudiyet ekmeli meratip ve aksayi metaliptir. O halde bu makamin saadeti de en 



buyuksaadettir. Bu saadetin zevkindeki cu§i§ dahi bil'ev- 
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leviye bir hamd ile neticelenmeyi iktiza eder. Mahmudun hamidiyeti demek olan bu hamd ise tezyidi in'ama 



ve dolayisile tezyidi liamidiyet ve malimudiyete sebep olur. Bu suretle mal<ami liamidiyette bulunan 



mutena'imin liamidiyette devami mal<ami malimudiyete itilasma ve makami malimudiyette bulunan 



mun'imin liamidiyette devami da malimudiyetin namutenalii tezaufune vesile olur ki « 



(t-^^^— '>-*-Jj J! (*~' Jr^'^ /t-^ » buyurulmasi bundandir. 



§u halde silsilei muterakkiyesile meratipi aliyei hamd §unlardir: -1 , hamidiyet, -2, mahmudiyet, -3, 



hamidiyetve mahmudiyet, -4, mahmudiyetve hamidiyet. 



Bu son mertebede tecelliyati lahutiyeden birini goruruz. Burada in'fial ifade eden be§erT mazmunlarm 



hazfile mahmudiyetve hamidiyeti cemeden «hamTd, mahmud, hamid» esmai husnasmin tecellisini 



gormemek nasil kabil olur? Bu olmasa idi onlar nereden gelirdi? Sonra §ifai §erifte mubeyyen oldugu 



uzere hamid ve mahmud peygamberi zi§an Efendimizin de Ahmed ve Muhammed gibi esmai 



§erifesindendir. Filhakika makami mahmut bilhassa Hatemulenbiya Efendimize mev'ut olan ve onu 



hamidiyetten mahmudiyete terakki ettiren bir makami aladir ki makami §efaati uzmadir. Bu makamda 
(livaulhamd) onun desti eymesine teslim olunmu§tur. Ahirette makami mahmudun feyzi §efaatiledir ki 
livaulhamd altinda toplanacakolan ijmmet, hamidiyeti ilahiyeden hisselerini alacakve ehli cennetin 
davalarmm sonu da « /»-:j-oJ L^ 1 '-7-' J ^^^ wL(k:>k_) 1 » olacaktir. « 



Boyle hamidiyetve mahmudiyeti cami olan habibi hudanin ahmediyeti, muhammediyeti, i§te hamdin bu 



mertebei cem'iyetini natiktir. Ve Filvaki lafean ve manen mahiyeti hamd, bir hakikati muliammediyedir. Ve 



bu liakikatin evvel ve aliir Allalitealaya ilitisasi da liakikatlerin liakikatidir. 



Jl o ^ o 



i§t8 Fatilia « >A-o>^>K— 1 ' » iptidasile bize bu saadetleri, bu gayei 
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kemali ve bu liakikati telkin ederek ba§lami§tir. Ve elliamdulillali denildigi zaman duyulan in§iralii amTk bu 
a§k-u §evkin ifadesidir ve liakikati liamde meftun olmiyan yoktur. Lisani arapta « (J ' » alidi fertveya alidi 



istigrakveya ahdi cins ve hakikatifade eden bir harfi tariftir. ilk hitapta ise hamdin birferdi muayyeni maruf 
degildir. Sonra bu mubtedanin haberi olan « ~— ' » da lam, ihtisas, istihkak, milk manalarmda zahirdir. Ve 
evveiki digerlerine §amildir. Binaenaleyh cumlenin meali §u olur: «Hani her kesin malumu ve aksayi emeli 
olarak matlubu olan hamd hakikati yok mu? i§te hamidiyet, mahmudiyet butun cinsile ve hatta butijn 
meratibi ve butun envau efradiyle o hamd, Allaha mahsustur, Allahm hakkidir, Allahin milkidir. Qunku 
Allahtir, gunku... Qunku ilah...» Fakat lisanimizda bu tafsili icmal eden bir harfi tarif olmadigi igin biz sadece 
hamd, diye alelitlak cins ifade ederiz, bilen bilir, bilmiyen ba§kasinin bildiginden haberdar olmaz. Bu cumie 
evvela bize ilim ve iman ifade eden bir cumlei ihbariyedir. Ve ayni zamanda tazimi de i§'ar ederek in§ai 
hamdi mustelzim oldugundan lazimiyle de bir cumlei ihbariyedir. Ve ayni zamanda tazimi de i§'ar ederek 
in§ai hamdi mustelzim oldugundan lazimiyle de bir cumlei in§aiye olurve zemani olmiyan bir cumlei ismiye 
oldugu cihetle devam ve siJbuut ifade eder. Fatihada bundan ba§ka cumlei ismiye yoktur. Ugij kelam biri 
sila olan diger dortcumie, hep cumlei filiyedir. Ilk nazarda boyle olmasi fatihadaki muadele tenasubune 
muhalif gibi gorunuyorsa da hakikati emir ber akistir. Zira birisim birgokfile muadil olabilecegi gibi o dort 
cumlei filiye bunun beyani hayyizinde olduklarmdan teaduli hakikTancakbu suretdedir. Ve indettahkik 
Fatiha, bu tek cumlei ismiyeden ibaret bir kelamdir. 



^ — O WW — 



2.4^^\ 



— -' J W Allahin sifatidir. Terkibinin lisanimizda her kese marufiyeti tercemeden 



mustagnidir. Bunu «alemTnin rabbi» suretine ifrag mumkin ise de bundafazia birvu- 
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zuh olmamakla beraber lamdaki istigrak, ahdiferdT ile tevhidi ifade eden marifeye izafet mueddalari nakis 
kalacaktir «butun alemmin ve eczasmdan her birinin malum olan yegane rabbi» diye tafsil etmek ise Tycaz 
yerinde itnap olacaktir «alemlerin rabbi» demek ise bu mahzurlaria beraber aslina da muvafik olmaz. Zira 

kur'an «rabbil'avalim» demiyorda «rabbilalemTn» diyorve bununia bilhassa zevilukulu taglipederek 

, ji , , , - , 

onlarin nazari dikkatini celbeyliyor. Qunku « (J^-oJ LP ♦ •^-i-oJ LP » gjbi cem'i salimler ukalaya 

mahsus oldugundan bunun meali «butun aleminm ve biJtun eczasmm ve alelhusus hepsine faik olan 

^ u* JI o ^ JI 

zevilukul alemlerinin yegane rabbi» demektir. Surei bakarenin ba§mda « /fir^-^-'^*^^ (^<-LA » n 



azmi 



celilinde tebeyyun edecek olan bu i§areti mucmele, kur'anin hikmeti nuzulunu gostermek itibariyle 
Fatihanin evvelinde gayetmuhimdir. Bu i§aretve bu ikazi rabbanTdirki « 

•|_jwU 1 ^f^ t_J-JL« ♦ jv;*.?- jJ 1 •j,<i.^~jJ) » vasiflarile takviye edilince, §uuri ukalayi 

i ^ ^ 

jt ^ o ^ - m ^ jt jt o ^ ^ tM 

gayiptan §uhuda getirip « /t-;;-*-*-^*'^ JLjIj -L«.x_) JLjI » diye hitap ile arzi tevhid-u misaka 



sevkedecektir. Akil ile gayri akil muzekker ile muennes gibi biri digerine velev bir haysiyetle racih olabilen 



muteadditisimlerin tesniye, cemi gibi bir ifadede raciliini galip kilmakdemekolan bu taglip usiubu 



lisanimizda da vardir. IVIesela zevg ve zevceye zevceyn, baba ve anaya ebeveyn dedigimiz gibi butijn Turk 



tebaasmaTurkler demekte birtagliptir. Ve ArabTde bunun birgokenvai vardir. 



«rab» aslinda terbiye manasina bir masdar oldugu lialde mubalaga kasdile murebbTye itlakedilmi§tirve 
masdarinda rububiyet denilmi§tir ki 50k adil yerinde « (J*-*-^ » denilmesi gibidir. i§te bu mubalaga 
manasmdan dolayi rab sade murebbi muradifi degil ayni terbiye gibi olan ve binaenaleyli istila, isti'la, 
inayet, tedbir, zabtve tasarruftelkin ve ir§atteklif, emr-uneliiy, tergip, terliip, taltif, tekdir gibi terbiyenin 
butun levazimma malik kuvvetii ve ekmel 
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bir murebbi demekolurve bu munasebetle saliipve malik manasina dalii gelir. Mesela hanesahibine 



«rabbuddar» bir sermayenin malikine «rabbulmal» denilir. Bunda da sadece sahip ve malik manalarmdan 



fazia bir mefhum vardir. Rabbulmal tabiri bile mudarebe ve selem gibi bir muamelei ticariye noktai 



nazarmdan soylenir. Binaenaleyh alelitlak rab denildigi zaman sade malik veya sade terbiye mefhumlari 



degil ikisine de butun levazimile sahip olan bir kadiri kayyum anla§ilir ve bunun igin Allahtealadan 



ba§kasina hususiyeti aniatir bir izafetyapilmadan mufretolarak(rab) itlakolunamaz ve kemali marufiyeti 



ifade eden (errab) ve umum ifade eden (rabbilalemm) gibi izafetle hig yapilamaz. §u halde «rab» rububiyet 



denince aniiyacagimiz mana kudreti baliga ile zabt ve tedbir ve terbiye mefliumlaridir, yan'i bunlari 



yapabilecekbir kudreti baligaya malikiyettir. 



Terbiye, bir§eyi kademe kademe, tedrigile kemaline eri§tirmektir ki bunun eseri istifa ve tekamul olur. 



AlemTnin lier kismmda ise terbiye ve tekamul kanunlarmm cereyani lier an ve lierlaliza me§liutturve 



binaenaleyli boyle bir kudreti baliganm rububiyeti suuni alemde §ek ve §uplieden azade olarak 



okunmaktadir. Ve i§te rabbilalemm bize bunu ihtar ediyor. Rabbilalemm denince her insan kendi 



gorebildigi kadar olsun butun alemmezihninden bir gegitresmi yaptirirveyaptirmca behemehal kanuni 



terbiyeyi gorur. Demek biz rabbimizi alemTne nazaria bilecegiz. Ve fakatalimmi de ancakona izafetle 



taniyabilecegiz. 



Birtakimfelasife heyeti alemin boyle tedricT bir kanuni terbiye ve tekamul takip ettigini gbrememi?. 



Bunlardan bir kismi hepsinin def'Tolaraksebepli veya sebepsiz birdenbire tekevvun etmi§ bulundugunu, 



bir kismi da tabiat davasile tekevvunu inkar edercesine bu 
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gunku heyetve nizami vucudun kidem ve ezeliyetini iddiaya kadar varmi§tir. Bunlara gore mesela insan, 



ancak insandan olur ve insan ezeldenberi mevcuttur. Alemde terakki ve tedenninin manasi yoktur, talep, 



say ve kespsemeresizdir. Butun alemde kadimdenberi envai mevcudatserpilmi§, fezada higbir nizami 



mu§terektakip etmiyen ecram, ve ecramda layulisa envai ekvan, butun tabayii malisusalarile kadTm bir 



cebir ve icabin iginde yuzer giderler. §upliesiz bu sozler, liem tecribeye ve liem akia taban tabana zit birer 



celili mijrekkep idi, h\q olmazsa tamamen mu§aliedemiz altma girebilen efradi e§yanin, dun yok iken 



ufaciktan liudusa gelip tedricen buyudugunu ve bilakis yine tedricen gaybolup gittigini lier gun bittecribe 



goruyoruz, mu§aliedemizin iliatasma giremiyenlerin de boyle oldugunu istidlalimizle, akiimizia biliyoruz, 



§urada bir adacikfirliyor, suzulmu? topraklar taliaccur ediyor, ta§lar eriyor, madenlerfiliz veriyor, kayalarm, 



topraklarm arasmda toliumcuklar ve o toliumcuklardan mutenevvi otiar, agaglar, turlu turlu liayvanlar 



tureyor, ureyor, sijmuk gibi bir nutfenin iginde yuzlerce insan toliumu fi§kiriyor, tasfiye ve telkili ile bundan 



lahza lahza aleka, mudga devrelerile ru§eym, ru§eymden canli kemikli cenin, ceninden agliyarakve 



gulerek dogan bebek, tifil, kademe kademe yuvarlanan, yuruyen, kekeliyen yavrucuk, sonra ko§up oyniyan 



afacan gocuk, sonra di§lerini degi§tirip §ahlanmaga ba§liyan murahiki mumeyyiz, sonra gigegini agip 



meyvasmi vermiye ozenen akil balig sonra §ahin gibi dunyalari tutan galifkan bir delikanli sonra arslan gibi 



kemaline ermi§ kehli kamil, sonra cismaniyeti ruhaniyetinde erimege ve re'yi, ihtiyari suzulmege ba§liyan 



birihtiyar, nihayet hayirveya §er bir ruhi mahz olup ugmaga veya gogmege hazirlanan bir piri fani, liasili 



mekan ve zaman iginde nefesden nefese layuad §uur liamulelerile yuruyen ve lier lalize suretten surete 



degi§e- 
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rek varacagi yere varan ve butun bu taliavvulatta h\g degi§memi§ gibi ben ben deyip giden insanlar akip 



akip gidiyorlar. O lialdeki liig birzaman bu gunku alem, dunku alemin lier noktadan ayni olmiyor ve butun 



bunlarm maverasmdan butun bu cereyanlari izliarve rabtederek bize daima validet§uurunu veren kadiri 



kayyum bir liakikat lier dem lier laliza ilani vucut ediyor ki biz o lalizaya o ane lial diyoruz ve bu lial iginde 



mazi ve istikbali ya§iyarak o liakikate visal peyda ediyoruz, liakikat daima liakikat, alem ise lier an 



mutehavvil ve murtabitan ve muntazamen mutehavvil, bu irtibatve intizam ile akil vefikrimiz o hakikatin 



inikasatma, kalp ve §uurumuzda o hal iginde bizzattecelliyatma §ahitoluyor. 



Binaenaleyh mu§ahedenin, tecribenin aklin bilittifak vaki olan bu ifade ve israrlan kar§isinda alemde 



hudus, terbiye, tekamul mefhumlarmi inkaretmekkorlukten cehli murekkepten ve buhrani nefsTden ne§'et 



etmi§ birdalalettir. Alemde hal k, terbiye, istifa, tekamul birsunneti cariye ve hakteala da kemali mutlak 



bunun illeti tammesi oldugu herturlu §upheden azadedir. Bunun igin ahiren ilim ve felsefe, alemde, tabiri 



aharletabiatte tekamul kanununun cereyanma kat'iyetle hiJkmunu vermi§tirve bugun terbiye, istifa. 



tekamul, be§eriyeti akile ve alimenin uzerinde yurutmek istedigi bir kanun telakki edilmektedir. Tekamul ise 



vahidi basitten vahidi mijrekkebe: yani o vahit uzerinde umuri muteaddidenin tedricen igtimai suretiyle 



nakistan zaitve kamile giden ve bilakis murekkepten basita, miJteadditten vahide inen birseyri 



§uundur. 



Fakat burada hakikat§inas ehli ilim-u hikmetile onlarm sozlerini galarakveya aniamiyaraksuiistimal 



eden bir?okkasirine de tesaduf ederiz ki bunlar bu tekamulu haktealanm bir eseri terbiyesi telakki etmeyip. 



mijessirsiz illetsiz olaraktabiatta bizzatcari ve cebr-u leap 



Sh:»67 



ile hakim bir kanuni mutlakzannediyorlarve hulasa terbiye ve rububiyeti degil, istifa vetekamuli tabiTyi, 



tabiatin fevkindeki ayni hakikatin kendisi gibi zumediyorlar ve bu suretle insani sadece eczai alemin ekmeli 



degil, alelitlak ekmeli vucutfarzediyorlar. 



Halbuki ilm-u fen, felsefe ve hikmet butun ciddiyetiyle bu zumun aleyhinde bagirip duruyor. Qunki ilm-u 



fennin bedahete mustenitve tecribe ile de mueyyet, zarurTbazi kavanini esasiyesi vardir ki bunlaratildigi 



anda ilm-u fenyoktur. Illiyet, tenasubi illiyet, vahdet, hakilah..., illiyetin en umumTifadesi «yokiken var 



olabilenin her halde birsebebi vardir. Yani her mevcudi ahir, bir mevcudi mukaddem ile mesbukve onun 



tesirine mukarindir» dusturudur ki yoklukvarliga illetolmaz, higten hig bir§ey husule gelmez. (rien ne vient 



du rien) yani madum iken mevcutolan e§ya kendilerindeki o yokluktan yine kendi kendilerine degil 



behemehal mevcut bir mucidin tesiri icadiyle vucude gelir, hash hadisatin bir illeti kadTmesi vardir. Sonra 



illetile malulun birtenasubu, birtezayufu vardir. Oyleki illetbitince malul da biter, maluller bilinince illeti 



itlakan veya taymen biliriz ve malulat ne kadar gok olursa olsun mecmuu illetin kudretini tecavuz 



edemezler, onunia mutenasip olurlar. Mesela bir okkalik kuvvet, iki okkayi gekemez, tabiri aharle nakis 



zaidin illeti tammesi olamaz. Qunku o halde ademin vijcude illetolmasi lazim gelir. Filan §ey yokken kendi 



kendineyoktan var olmu§ demekiktiza eder. Bu ise illiyeti inkarve binaenaleyh ilmin kendini ibtal etmektir. 



iz'ansiz cahiller bunu soylerse bugijn ulum, ve fununi tabiiyeyi olsun okuyup aniami? olanlar ilmiyle 



soyleyemezler. Butun ulumi tabiiyede illiyetve tenasubi illiyetkanununun bir hakimiyeti mutlakasi vardir ki 



bu kanuni azim, kah tahavvul, tahavvuz nisbetile, kah illetin tenasup ve tezayufve bakasi tabirile ifade 



olunur. Hadi- 
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satta §uur, ilim, akil gibi malulat me§hut olup dururken bunlarm illeti tammei mutlakasmi, bunlardan art kbr 



bir kuvvet, bir kortabiatgibi tasavvur etmekmanasma tablTligin fununi tabiiyede deyeri yoktur. Bunun igin 



ulema ve hukemai tabiat, tabiatteyani alemde kanuni tekamulu takrirederken, kor, nakis birtabiatin mebde 



ve illeti kul olmasmi degil, vacibulvucud haktealayi kemali namutenahisile mulahaza ve tasdik etmek §artile 



tabiatte tekamulu takrirve izah eylemi§lerdir. QiJnku bbyle olmasaydi tekamul kanunu ilmin, fennin kunhu 



olan illiyetve tenasubi illiyet kanunu na muhalif olacagmdan ilmTolamazdi. 



SozLJ uzatmi? olacak isek de derin gibi gorunmekle beraber basit olan bu noktayi aniatmaliyiz. Mesela 



bir bugday tanesi topraga du§er ve §eraitini bulunca biter, agilir, buyur, sunbiJllenir, nihayet bir ba§akta yuz 



bugday tanesi verilebilir. Bunu bir defa dalia, bir def'a dalia katlaymiz, butun dunyalar bugday ile dolar. 



i§te bu kemmiyette tekamul kanununun en basit misallerinden biridir. Goruluyorki bu tedricTtekamulde illeti 



tamme ilktane ise, butun bu tekamulu ilktektanenin tabiatinden gikaracakisekbu tekamul un mebdeindeki 



bir kemal, liasilmdayuz ve niliayet namutenalii oldugundan boyle birtekamul davasi bir kerre bir musavi 



yuz eder demekgibi valiitile muteadditarasmda (1+ 2+ 3+4+ 5 = 15) gibi musbetveya menfi bir nisbet 



takib eder. Yalniz kortabiate terketmek(1 = 15) demekolur ki bunu ilim ve fen §6yle dursun en basit bir akil 



dalii kabul edemez. Qunku bunda ademin vucuda illiyetini farzetmek ve aklin ve ilmin mebnasi olan 



tenasubi illiyetkanunu ile tenakuza du§mekvardir. Birtabiatte dogrusu tekamiJlun her haddizaidinde 



haricinden gelen bir kemal vardir. Bu ise tekamuli tablT degil, tekamuli terbiyevTdir. Bunun 



igm- 



Sh:»69 



dir ki butun ilm-u fen, felsefe ve hikmet «nakisdan kamil gikmaz, fakat kamilden nakis 5ikabilir» mutearefei 



asliyesinin mahkumudurve bundan dolayidir ki soyledigini aniiyaraksoyliyen ulema ve hukema tabiatin 



tekamiJl kanununa mahkumiyetini soylerken bu tekamiJlun ve bu tabiatin bizzat ekmeli mutlak olan illeti 



ulanin, liaktealanm kemali mutlakmdan mustefad oldugunu unutmiyarak soylerler. Tekamuli tabiT 



kanununun en son mukarriri addedilen feylesof (ispenser) bile bunun igin mutlakm vucudu zarurT oldugunu 



ve tabiatin hakikatte mutenahi olan kemali mutekamili fevkinde birvacibulvucudun kemali namutenahisi 



hakim bulundugunu ve §u kadar ki bizim illeti tamme olan o kemali mutlaki ihataya nisbT ve izafi olan 



ilmimiz, idrakimiz kafi gelemiyeceginden fununumuzun, ulumi tafsiliyemizin sadece tabiatte yani alemde 



tekamiJl kanunu sahasmda cereyan edebilecegini anlatmi§ken ona tabi oldugu iddiasmda bulunanlar 



tekamuli tabiT derken, Haktealayi ve kemali a'lasmi unutuyorve tekamulu terbiyesiz birtekamul zannediyor. 



Ve ayni zamanda bunlar kendi kanaati ameliyelerinde bu nazariyelerini her gun, her lahze cerh ve 



nakzeyliyorlar. Zira «Edokasyon, Pedagoji» namile terbiye ve terbiyei etfal davasmdan vazgegmiyorlarve 



kemali tehalukle murebbi olmaga galifiyorlar, du§unmuyorlar ki tabiat uzerinde halkin terbiyesi yoksa 



butun terbiye davalari batil olur kalir. 



Hasili ilim her§eyden evvel higferiki olmiyan bir haktanirve daima vahdet mikyasileyururve vasil 



olmak istedigi her neticenin hakkiyetini te'min etmek igin onun o hakki alaya izafetini, nisbetini bulmaga 



galifirve §ayettabiatve tekamuli tabiTmefhumlarmda hakka veterbiyei hakka izafetbulamazsa onlara 



tahakkuk, hakkiyet bile isnatetmez. ilmi mutlakzati tahakkuk, hakkiyetbile isnatetmez. ilmi mutlakzati 



hakkin kendine tecellisi ve onun ilmi kadimTdir. 
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Hakkin bize tecellisi de bizim izafive nisbTolan ilmi hadisimizdir. Hakve hakkin ilmi olmasaydi bizim butun 



ilimlerimiz hep batil olurdu hakkin rububiyeti kamilesi ve onun eseri olan terbiyesi bulunmasaydi alemde 



tabiatte ne vucutdan, ne kemalden, ne tekamulden ne terbiyeden higbir eser hisse bulunamaz, hep bu 



davalar muzmahil ve madum olurdu. Alem ve biz bbyle degilsek bir hissei vijcudumuz, bir hissei 



kemalimiz, bir hissei terbiyemiz, hakkiyet isnat edilecek bir izafetle bize tecelli ediyorsa bu tecellide 



rabbilalemin olan Allahtealayi gormemek kabil degildir. 



Bu suretle Allahin masivasi olup illiyetalakasile Allaha delaleteden e§yanin mecmuu ve bir nizami 
IgtimaTyi haiz bulunan her kismi alem, eczasi da eczai alemdir. « ^ (*-^'*-d *-^ » yani vesilei ilim 



mefhumunu ifade eden alem kelimesi alem, alametmaddesinden hatem, kalep gibi ismi aletvezninde bir 



ismi cemidirve cemi tahtmda olmiyan ferdi mahza itlakedilmez. Boyle ise cemi oldugu halde cemi akil ile 



«alemTn» diye tekrar cemilenmesini ve birde elalemm diye lami istigrakiletarif edilmesi butun alem ve 



eczasma §umuli istigrak ifade eder. Bu istigrak iginde cem'i akil getirilmesi de ukala kisminm taglibine 



delaleteyler ve ukalayi tasavvuretmeden rabbulalemin eyi idrakolunamiyacagmi ifham eyier. Butun 



alemlerin akilli oldugunu bilseydiktaglibe hacet kalmazdi. Alem kelimesinin i§tikaki itibarile bir mefhumi 



aslTsi vardir ki «mayu'lemu bih»yani ilim edinmege aletve vesile olan §ey demektir. Asil ilim ise tasavvur 



degil, tasdiki haktir. Yani iki tasavvur arasmdaki vaki nisbetini butun vicdan ile idraketmektir. Bize bir 



nizami IgtimaTile gorunen ve her an adem ile vucut beyninde akip giden ve cereyanmda birsirri nizam ve 



irtibattakip eden ve en 
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muhim nizammdan biri de enfusve ezhan ile harigve ayan arasmda hakkiyet, tahakkuk, mutabakati vaki 



dedigimiz haknisbetinde yani birtasdik§uurundaki §uhut, ilim, akil ve kalp alakasile tecelli eyiiyen her 



cemaati e§ya ve butun cemaati e§ya haktealaya ve onun sun'ina, rububiyetine ve kemaline delalet eden 



birer delil, bireralamette§kil ederekilmimize tasdikimize vesile olduklarmdan dolayi alem tesmiye 
edilmi§lerdir. Basiret ile tahlil ve teemmul edildigi zaman gorulur ki butun alem bizim zihnT ve haricTye 
munkasim §uunati §uuriyemizin yekunu bulunan hadisattir. RabbiJlalemTn de bunlarm maverasmda olup 
aralarmdaki nisbeti hakkiyetle daima vahdaniyeti, rububiyeti tecelli eden vacibulvucud haktealadir. Ehli 
fuhutigin alemde bir§ey yoktur ki gorulsun de arkasmda ondan evvel veya ondan sonra onunia beraber 
allahteala gorulmesin « t_J-'-^ ^'Jj *UJ\-d (_JJ^_i j}^->- >-^ A-^ » kalbine her ne 
hutur eder ise allah onun arkasmdadir, tabiri aharle onun arkasmda allah vardir. Binaenaleyh alem 
masivayi allah ve allah maverayi alemdir ve biz bu alem vesilesile maverasmdaki allahtealayi hakkiyyet 
dedigimiz bir§uur nisbetile tasdikederiz. Bu delalet butun kur'anda izah olunacagi gibi burada da 
el'alemTn mefhumu iginde munderigtir. Kelam, Hikmet, Felsefe, Tasavvuf kitaplari da bu delaletin izahi ile 
me§gul olur. Filvaki bizim malumatimizi te§kil eden ve edebilecek olan §eylerin hepsi bir hakki vakiin 
alameti, ni§aneleridir. Heyula ile suretin veyahut madde eczai ferdesinin yekdigerile, envai kuvvetlerin 
biribirlerile mutevafikveya mutehalif munasebet-u irtibatlari: ufacikbir gemen, birte§rihi hayvanTveya 
insanT, koca bir manzumei §emsiye, butun mekanile hey'eti ecram, mazi, hal, istikbal butun zamanile bir 
silsilei miJkevvenat, ve bu arada bir lahza §uur, hep bu delaletin vesilesi olan birer alemdirler. Bu delalet te 
mucmel, mufassal ve her biri §uhudT, hayalTolmak 
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ijzere mertebe mertebedir. Daha ilk mu§ahedede bilbedahe bir delaletii mucmele muncelidir ki bu icmal, 



anati §uurun teselsulile tafsil ve te'kit olunur gider. Bunlarm zihinde mazilerini ve istikbalin numune ve 



misallerini te§kil eden samimT hatiralarmdan, sahih hayallerinden in'ikaslarmdan da yine icmalT veya tafsilT 



birdelaleti akiiyle okunurve bu da bir§uur nisbetile tecelli eder. Filhakika biz e§yayi §uurlarimizin taallukile 



§uhuden, ve bu taalluktan liasil olan suretlerle, liatiralaria tasavvuren ve akien taniriz. Bu §uur olmadigi 



zaman kendimizden bile haberimiz yoktur. §uurlarimiz ve onlarin taalluk ettigi bu suretler, bu intibalar ise 



bizde, bizim nefsimizde, ruhumuzdadir. Gune§ bendeki sureti mun'akise ve muntabiasile gune§tir. Halbuki 



biz bu intibaattan, haricimizde sabitgorunen birtakim ayan da idrakederiz. §imdi bu ayanin boyle bizdeki 



bu suretlerinden ba§ka birteayyunleri elimizdeyokken onlari bizdekinden ayrica haricimizde ve 



kendilerindeki birtaayyuni zatTile tanimaga nigin ve nasil mecbur oluyoruz? Ve sonra bunlarm yalanmi 



dogrusunu nasil segiyoruz? Boyle hakaiki e§ya dedigimiz butun ayani sabitenin kiymeti ve vasitasi ancak 



bizim §uurumuzdaki enfusTvezihnTkiymetlerve suretler iken neden ben onlari benim haricimde bir hakikat 



taniyorum? Tanimasam nigin vicdanimda kizp lie mahkum oluyorum ve sonra her §eyden evvel ben kendi 



bulunu§um olan vucudumie, bulu§um olan vicdanim, §uurum arasmda kendi kendime sadikve mutabik 



oldugumu kat'iyen ve yakinen nigin ve nasil tasdik ediyorum? Bunlari yapiyorsam demek ben butun 



bunlardan evvel ve butun bunlarm maverasmda, onijnde sonunda, beraberinde enfiJsTve afakTemkine ve 



ezmani, hasili beni ve harcimi zahir ve batmdan ihata etmi§ butun hadisatve vakianm §ahidi, kefili, vekili, 



mucidi, sanii, rebbi olan vacibulvucud bir haktealaya bir intisap 
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ta§iyorum ve bende vucuden zarurT olan intisap mahkumiyeti altinda onun hakimiyetinden mustefit olarak 



evvela onu zimmen olsun tasdik etmi§ bulunuyorum da bu sayede benimie §uurumun ve §uurumla haricin 



veghi irtibatmi buluyor ve diger hakaiki cijz'iyeyi, ayani sabiteyi tasdik ediyorum, eger bunu yapan sade 



benim ruhum ise, benim ruhum hem benim ve hem harigteki e§yanin hakikati kusvasi ve illeti ulasi 



demektir. Halbuki o bana oyle demiyor, bana o, «ben oyle olsaydim her istedigimi yaparve sana 



ezeldenberi higbiryollukgostermezdim)) diyor. Ve ben de ruhumla beraber bunu tasdik etmektetereddut 



etmiyorum. Hulasa kendi kendime «ben benim, ben §imdi varim» dedigim zaman «ben kendimi 



duyuyorum ve bu duygum dogru bir hak duygusudur binaenaleyh ben varim ve ben benim» demi§ 



bulunuyorum. Filvaki ben kendimi duyarken, onumden, sonumdan, zahirimden, batnimdan muhit olan 
hakki ve izafeti hakki beraberimde olaraktasdiketmi? olmasa idim, tarafeyn ile nisbeti bulamaz (ben varim, 
ben benim) diyemezdim, vicdanimdan vijcudume gegemez, vicdanimla vucudumun intibakma eremezdim 
ve binnetice vakide higbir hakikattasdik eyiiyemezdim. Elem ile lezzeti, ziya ile zulmeti, uyku ile uyanikligi, 
zenginlikle zugurtlugu, hasili e§yadan higbirinin varligile yoklugunu sezdigim kadar da sezemedim, 
yakacakate§ten kagip guldurecekgulistana gidemezdim, bunlari az gokvelev izafiolsun seziyor, 
yapiyorsam haktealaya izafetimie ve bu sayede cuz'T kullT hakaiki izafiyeyi idrakimie yapiyorum, bunu da 
vicdanimda onun eseri olan alemimden ayiriyorum. Bu vicdan benim ise, ben ve butun vucutonun, bilsen 
de onun, bilmesen de onun, §u kadar ki bilmiyen birya§arsa, bilen iki, daha dogrusu namutenahi ya§iyor « 

•w»-ojLj«Ji c_^j 4JLJ -L>j>tJ I ». 



Hasili ben varim, ben benim, ba§kasi degilim. Kaziy- 
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yeleri bizim biJtun §uphelerden an en yakinT, en bedihT ve en evvelT bir ilmimizdir. Fakat ben, §uurum 



varken ve ancak onunia (ben varim) diyebilirim. Bu tasdikte vidanim bilbedahe ve bizzarure kendisile 



intibakeder. Bu suretle (ben varim) kaziyyei bedihiyesinin mazmunu kendisinin mueddasi oldugundan 



bedihTdir. Bu da «bu §uurum, bu duygum, bizzarure dogrudur, sadiktir, haktir» kaziyesinin kefaletile 



bedihTdir. Bu da Vacibulvucud, hakimi mutlak birzati hakkin zarurT birtasdikile, §ahadetile bedihTdir. Ve bu 



tasdik boyle lieryakinin mebde' ve munteliasi, « (r^*'^^^*-* » dir. BediliTi evvelTnin butun mazmun ve §erai1 



de bediliT midir? Bu bir mes'ele. Bunun igin bazilari vucudi bariye bediliTi celi, bazilari bediliTi liafi, bazilari 



da nazarTdemi§lerdir ki bu lierkesin kendi varlik§uurundaki kudrete ve za'fa baglidir. i§te boyle nazarTye 



benziyen bu bediliT, kimine celi kimine hafidir. Ve alem onun delili iken o da alemin §ahidi, nurudur. « 
■#^^LJ|j ^UisJlj J^^^J J J^l ^ y^Y ♦ #-^-g->i'»iman,bu nur; 



iz'an, dini islam da bu iz'ani, bu izafeti ya§amaktir. 



^N w low- 



Besmelede bu iki sifatin tafsilatmi gorduk. Burada me§hur bir 



mes'eleye tenbih edelim. Merhametve rahmet, bir muhtagve muptelayi afattan tahlis veyerine hayirve 



nimeti ikame etmeyi istihdaf eden bireyilikduygusudur demi§tik, ki bu iptida §efekatgibi teessurve infial 



kabilinden bir meyli nefsanTolarakba§larve intihaen de bir husni tesir demekolan in'amfili ihtiyarTsini 



istilzam eder ve mevkiine gore bu netice igin sadece bir soz veya bir i§aret bile kafi gelir. Biz (filan 



merliametii adamdir) dedigimiz zaman ekseriya rikkati kalp dedigimiz lialeti ruliiyeyi, kabiliyeti infialiyeyi 



kastederiz, fakat pek merliametii, gok merliametii dedigimiz zaman da neticei filiyesinin zuliurunu aniariz. 



Cenabiallali ise alaimi liudus olan tegayyur ve infialden 
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munezzeli ve muberra oldugu igin ralimeti ilaliiyeyi aynen be§erT olan manayi mezkur lie izah edemeyiz. 



Buna hem kannei akiiye ve hem karmei §er'iye vardir. Buna binaen mufessirin burada az gok bir mecazi 



lugavT bulundugunu soylerler ki bu da iki suretle mulahaza edilir. 



1-Yalniz neticei lazime olan tahlis ve in'am manasi. 



2- Asil olan meyli nefsanmin lazimi evveli ve in'amin sebebi olan iradei hayir manasi, zira irade bir infial 



degil mumkin olan fill ve terkten birini tercih sifati zatiyesidir. Binaenaleyh evvelkine gore rahmet, sifati 



fiilden, ikinciye gore sifati zatiyeden olur. 



Rahmeti ilahiye ekmel oldugu ve rahmanirahim diye iki sifatia da zikredildigi cihetle burada iki manayi 



da kasdetmekdaha muvafiktir. Rahman sifati hassa olduguna nazaran garize ve siJbutifade eden sifati 



mu§ebbehe olarakiradei hayir sifati zatiyesi, rahim de mubalaga ile ismi fail olarakonun tezahuru demek 



olan in'am ve ihsan sifati filiyesile izah edilir. Bunu aksedenler de olmu§tur. 



Fakat bazi muhakkikinin tahkiki veghile bizim muhtanmiz §udur ki sifat ve esmai ilahiye manalarmda 



mecaz degil, hakikattirler. Mesela, ilim, irade sifatlarmm mecaz oldugunu soyliyen yoktur. Halbuki bunlarin 



ilahT manalari be§erT olan manalarmm ayni olmadigi da muttefekun aleyhtir. Mesela ilim gibi bir cehli, iradei 



be§er bir meylu §evki takip eder ve hadistir. ilmi ilahT ve iradei ilahiye ise bizim bu sifatlarimizm mebdei 



alasi olan sifati kadimesi halikadirlar, bunlar olmasaydi tenasiJbi illiyet kanununa nazaran bizim ilim ve 



irademizin hudusu mumkin olmazdi. Binaenaleyh §eraiti be§eriye ilim ve iradenin §arti zatTleri degil, 



mahallerine nazaran avarizmdandirlar. Ilmin hakikati birtemyizi manevTyi leap eden sifat, iradenin hakikati 



de iki makdurdan 
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birinin tercihini iktiza eden sifattir. Binaenaleyh digeresma'vesifati ilahiyede dahi ayni mulahazanm tatbiki 



icap eder ve hele esma've sifati ilahiye be§erTkemalatin fevkinde bir kemal ifade eden hakaiki urfiye ve 



§er'iye oldugunda §uphe edilemez ve bunun igindir ki lisanimizda rahmetile merhameti farkedegelmi§izdir. 



Rahmeti ilahT, merhameti be§erT bir manada kullaniriz ve bunun igin ralimaniraliimi gok merliametii ve 50k 



merliamet edici diye tefsirimiz de dogru olmaz, niliayet evvelde, aliirde, ezelde, layezalde namutenalii 



ralimetsaliibi, namutenalii feyzi in'am, liayru ilisan sagici diye bir izali yapabiliriz ki ikisinden de ralimetin 



liem sifati zatiyeyi mulaliaza ettiren iradei liayirve liem sifatifiliye ve tekviniyeyi mulaliaza ettiren afattan 



talilis ve niamu liayrata isal manalarmi cami olmasi liakikati urfiye ve §er'iye icabmdandir. 



iViaiumdurki afatm liakikati adem ve sevaiki ademdir, liayratm liakikati de vucutve sevaiki vucuttur. Afat 



ile alakadar olan butun elemlerimiz bizi birademi liayir ile inzar ettikleri igin elemdirlerve bunlarm ba§i 



liaktan ve ralimeti liaktan yeistir. Niamu liayrat ile alakadar olan butun lezzetlerimiz de bizi bir hissei vucut 



ile teb§ir ettiklerinden dolayi lezzettirler. Bunlarm ba§i da hakka ve rahmeti hakka imandir. Hayati Dunya 



boyle adem ile vucudun, alam ile lezaizin, yeis ile imanin, rahmeti rahman ve sayij teavun ile yenilen bir 



mucadelesi §eklidir ki bunlarm bu cidalden gikiptemayuzi ebedTile temayuz etmeleri de hayati Ahireti 



te§kil eder. Binaenaleyh bizim hayir ve lezaizimizin ba§langici, ademden vijcude getirili§imiz de, akibeti de 



miJtenahiden namutenahiye eri§imizdedir. Rahmeti rahmaniye butun mumkinatin ademden vucude 



ihracmi ifade eden iradei vijcutve in'ami vijcutoldugundan her imkanin sahai vucude ihracmi muktazidir. 



Qunkij vucut her hayrin ve her 
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nimetin aslidir. Rahman boyle bir iradei hayir ile bizi cismaniyet ve ruhaniyetimizle ademden vucude 



getirerekhalkeden ve bununia beraber esbabi baka ve hayatimiz clan nimetleri de ihzarve isal eyiiyen 



rahmeti celile sahibidir ki bu rahmetin §umulunden harig hig bir mahluk bulunamiyacagindan buna celaili 



niam ile rahmet denilir. BiJtun imkanlarvijcutten hissementedilirken bu arada akil ve bil'ihtiyarfail olacak 



mevcudat halkeylemekte rahmeti rahmaniyenin kemali §umulu muktazasmdandir. Qunku bunda vucudi 



mumkinati hakkin kendisine takrip vardir. O suretle bunlar, kidem-u hudus ve vucub-u imkan, kemal-u 



noksan farklari olmasa hemen hemen sifati hakki temsil edebilir. Lakin bunda iradelerin taaddudu 



hasebiyle vucudda bir nevi §irki arazi zuhur eder. Halbuki §irkile vucutve devami vucud mumtenidir. Zira 



hakkin §eriki batil yani madum lizatihi, mumteni, muhal oldugundan her vucutvahdetle tecelli ederve 



muteadditvucudlar birvahdette§kil etmedikge devam edemezler. §irklizatihi salibi vucutve mucibi 



ademdir. Bu sebeple alemde gerektabiTve gerekahlakTne kadar§ururtasavvur edilirse hepsinin koku 



teaddiJd ve davayi §irktir. Bu da hakkin kemali vahdeti icabidir. O halde hem boyle vesilei §irk olacak 



muteadditiradeler halkederekonlara hissei vucutvermek, hem de bunlarm tevazunlerini muhafaza ederek 



butun tecelliyati vucudu bir irade ile idare ve idame etmekoyle dekikbir nimetve oyle ebedTbir hayirdir ki 



bunu da rububiyeti ilahiyenin rahmeti rahimiyesi temin etmi§tir. Kemali terbiye icap ile ihtiyarm i§te bu 



ihtilalmdaki muvazene de ve kemali rabbanTfelasifenin muammai vucutdedikleri bu muadelei 



rahimiyededir. Bunun igin eslafi mufessirin rahmeti rahimiyeye dekaiki niam tabir etmi§lerve gaye itibariyle 



de niami uhreviye ile tefsiretmi§lerdir. Bu birtaraftan iradei cuz'iye es- 
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habmdan her birinin iradelerine bir hissei tercih vermek, birtaraftan da hakki mukteseplerinin gayesine 
gore hesaplarmi gorijp mizani haktaki vaz'iyetlerini tesbit ettikten sonra « 

» mucebince mukafatve mucazatile mes'uliyetlerini tatbikeylemektedir ki bu mucazato mukafatm 



zamanidirve binaenaleyh rahmeti rahimiyenin hedefi aslTsi bu mukafattir. Rahmeti rahmaniye igindeki 
vucudi iptidaTde higbir mevcutyolundan inhiraf etmez. Rahmeti rahimiye igindeki vucudi sani ise eshabi 
iradeye aitoldugundan bunlarda vazifesinden udul edenler ve mizani hakki kendi davalariyle ihlale 
ugra§anlar vardir ki rahmeti rahimiyenin mutazammin oldugu hikmeti adaletve bu vucutta boyle ihtiyare 
terettup eden bir muadelei mukafatve mucazatkurmu§turveyine bu muadelenin mizani umumTsinde de 
la§erikeleh olan haktealanm iradei rahmaniyesi hakim olmu§tur« 



Errahman diyor ki: Ey zevilukul siz isteseniz de istemeseniz de diger alemler gibi size de vucutve bakai 



vucude ait nimetlerimi, hayirlarimi tiJkenmez hazinemden verdim ve veririm. Errahim de diyor ki: Ey 



zevilukul, ey eshabi irade siz digerleri gibi degilsiniz, onlar sade iradei rahmaniyenin ceberutuna 



mahkumdurlar siz ise benim kemali rahmetimi tecelli ettiren irade ve ihtiyarimi temsil ederek bana kurbiyet 



peyda etmeniz ve ridvani ekberime ermenizigin yaradildmizsize onlardan fazia olarakistediginiz ve 



istiyerekgaliftigmizfeyleri de istedigim kadar veririm, fakat hakkin vucubi vahdeti kar§isinda §irkile vucut 



ve devami vucut mumteni oldugundan sizin nefislerinizdeki teaddutve kesretin ve gayelerinizde benim 



rizamdan ba§ka kendinize munhasir bahTlane noktai nazarlartakip eden, mutenevvi ve muhtelif 



iradelerinizin sizi §irke ve umumunuzu ademe surukliyen vichelerini tanzim ve adi-u rahmetin 



mu- 
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vazenei vijcudunu temin igin en nihayetsizi mes'ul edecegimi de ihtarederim, haydi hakki inkaretmeyiniz 



§irk ko§mayiniz, hakka kurbiyetve hatta niyabetigin hakve iradei hakyolunda muhabbetle, hubbi hayir ile, 



istikametle, adI-u merhametle iman iginde gali^miz da, iradeleriniz, amali muktesebeniz o mukafati 



ebediyeye o ridvani ekbere vesile olsun. Hulasa benim rububiyetim kahru ceberuttan ibaretbirtasarrufi 



tazyik-u idam degil boyle rahmaniyet ve rahimiyet ile tezyidi in'am eden bir rububiyeti celile ve cemiledir « 



■fi ^ ^ OS" J>J> S " o 



? O JI o S ^ o 
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i§te rahim sifatmda teb§irikamil iginde boyle bir manayi inzar dahi mustetirdir. Fakat bu ilk hitabda bazi 



kimselere gururi irade ile §oyle bir hatira varid olmak melhuzdur. Acaba RabbulalemTn eshabi iradeyi 



halkettikten sonra istikbalin mukadderatini onlara tafviz etmi§ ve kendisi acaba hicabi izzete gekilmi? 



degilmidir? O halde hakteala butun alemmin mebdei vucud itibarile rabbi olsa da halde insanlarm i§ine 



bilfiil mudahale etmemi? ve istikbalin de bilvasita bir rabbi olmu§ olmaz mi? Ve o lialde mazTnin malil<i 



Allali il<en lialin ve istil<balin bu gunun ve yarinin bilfiil maliki ve sahibi, mukafatve mijcazatgununun 



hakimi eshabi irade olmaklazim gelmez mi ve bu takdirde eshabi irade alacagmizorla almakve mes'uliyet 



mehafetinden azade kalmak igin mukadderatmi kendisi tayin edip istikbalin layuselu ammayefal hakimi 



olmaga gali^mak iktiza etmez mi? Boyle bir hatira insanlarm zamani halde sahip gorundukleri iradei 



cuz'iyeye mutlak bir iradei kulliye ve her kayitten azade birihtiyarve bir kudreti haliki kiymeti isnatederek 



kendilerini kadiri kul ve alelitlak hur ve ebede hakim birerfaili muhtar gibi tevehhum eyiemelerinden ne§'et 



eden bir §irk davasma racidir ki be§erTfelaketlerin, butun haksizliklarm sebebini bu te§kil eder. AdI-u 



rah- 
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meti ilahiyenin bunun uzerindeki tadilati, inzibati olmasa cem'iyeti be§eriye ug gun iginde biribirini yer 
bitirir. « ^j'jLJ I C5-^J^ C-^;-^*^5^ \~<*-i y>t_J I j j^ 1 ^^ JiL^^^ijJ 1 j^ y> 



halbuki alemde ve hele hayatta her an iradei be§erden harig halki ceditcereyan etmekte oldugu cihetle 



kuvveti kendisinin zanneden o kavi bazulari biran iginde el'iyazebillah birfeig, bir darbei ilahiye en aciz 



miskinlersirasma koyuverir. Ehramlar iginde saklanan ve bir gun gelipte ne§redilen mumyali bedenlerve 



onlann kadit simalarmdaki sonuk oyuk gozler, sabik Misir Firavnlarmm daglar deviren ha§metli 



bunyelerinde §im§ekli nazarlarmdaki kuvvetlerin artik ne maliki, ne sahibidir. Bunun gibi nice misallerle 



anla§ilir ki vucudun liayatm gerek mazide ve gerek istikbalde butun zimami evvel-u aliir liaktealanm yedi 



kibiryasmdadir. Ve onun milkidir. O zannedildigi gibi sadece evvel degil liem evvel ve liem aliirdir, 



mutenaliide, fanide evvel ve aliiri ba§ka ba§ka gorenler ezel ve ebedde dalii boyle zannetmesinler, faili 



evvel lie gayei kusva hakikatte birdir. Du§unulurse ecramin kuriyyeti.zamanm istidaresi merkezve 



muhitinden bize bunu i§'ar eder. Dogan be§er aciz, olen be§eryine acizdir. 



Bu noktayi hissedenlerin bir kismi mazi ve istikbal §6yle dursun, halde bile cebri mahza kail olmu§lardir. 
Zaten nefsi be§er kuvvet buldukga hep ben, acze duftukge hep sen veya hep o demek ister, ortada a§ikar 
olan hakikatise ne oyle, ne boyledir ( /t-Jj-*' (/rt~^ J^ ) dir. Be§eriyetcism lie ruhun, aki lie kalbin, 
kabiliyet lie failiyetin, iztirar lie ihtiyarm muhassalasidir, o ne mecburi mutlak, ne de faili mutlaktir. Bu bapta 
nazrai ula nazrai kusvanin aynidir. Tetkiki felsefTdavasile i§i i§kal edenlerne ciheti iztirari selbedebilirler, 
ne de ciheti ihtiyari. Iztirara mertebe ayirmak, ihtiyara bir mevki vermektir, ihtiyara mevki ayirmakda iztirara 



mevki vermektir. Ne cebri mahiz (fatalite) ile icabi mahiz (de- 
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terminizm) in davayi iztirarlari, ne de hurriyeti mutlaka ve tamme (liberalizm) mudde'ilerinin ihtiyari halikane 



davalari, higbirzaman mizani hakikatin bedahetile kar§ila§amazlar. Be§erde ciheti iztirar kudretullahm 



§ahidi ciheti ilitiyar da iradetullalim §aliididir. O kendi kendine kalirsa adem de muztar, lialiktealanm icadile 



de vucutta muztar ve ayni zamanda ralimeti liak ile talebi amelde mulitardir. Ve bu sayede mukadderatmm 



bir kismini kendi istegile yazar. Hasili bu iki §eliadetle insan bu vucutta ve bugun, §u an: §u zamani lialde 



tarafi liaktan izafive mustear bir milki muvakkatve mukayyedi ve musaadei liakka mazliar birsalaliiyeti 



niyabiyyeyi yani bir memuriyeti liaiz oldugunu ne inkar etmeli, ne de bu salaliiyetve memuriyette kendini 



layen'azil, layus'el bir asTI zannetmelidir. insan istikbaldeki mukafatve mucazati verecekdegil, alacaktir. 



Hemde lialdeki butun vesaiti kudreti, milki musteari kesildigi zaman da alacaktir. Almak mevkii ise malik 



mevkii degil, ihtiyag mevkiidir. Ve milki tam hem yeden ve hem rekabeten malikiyettedir. Bu ise yerlerile, 



goklerile, mekanlarile, zamanlarile, efradile envaTle, besatatile, murekkebatile, maddelerile, kuvvetlerile, 



kabiliyetlerile, failiyetlerile, butun alemmin maliki, mubdii, haliki, murebbisi clan Allahtealanm milki 



mutlakadir. 



i§te rabbiJlalemTn denildigi zaman, §umuli istigrak ile butun o vahimeler bertaraf olmak ve Allahtealanin 



ezel ve layezalde maliki mutlakoldugu anla§ilmaklazimgelirse de birtaraftan rahmeti ilahiyenin muzaaf 



vus'ati, digertaraftan be§eriyetin gafleti dolayisile istishabi hal iginde insanlarm mukafatve mucazat 



gijnune dahi bir nevi malikiyeti ve hakimiyeti hatirasmin az gok vurudu ihtimalini busbutun kat'etmek 



igin: 






buyurulmu§tur. Ve burada inzar biraz tasrih edilmi§tir. Qunku din 



kelimesi lisani arapta ceza' 
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hisap, kaza' siyaset, taat, adet, hal, kahr, nihayet butun bunlaria alakadarve hepsine mebna ve mi'yarolan 



millet ve §eriatmanalarin a gelirve bun un dogrudan dogru kiyamet manasi yokturve burada evveiki ceza, 



sonuncu dini maruf manalarile iki tefsiri mutebervardir: Evvela ceza, atide mes'uliyet, hissi mes'uliyettatbiki 



mes'uliyet manalarmi da tazammun eder. Bunun igin «yevmiddin» in lisanimizda bir ismi de «ruziceza» dir. 

Lakin §unu unutmamalidir ki aslinda ceza kelimesi §imdi mutearef oldugu gibi yalniz ikap ve ukubetdimek 

olmayip iyi veya kbtu yapilan bir i§in tatli veya aci kar§iligini, ecrini vermek manasma masdardir ve isim 

I 
«'j-2-*^ 'j-2"^~ 4JJ ) i-J l^^^r » demek, Allali Sana 



olarak bu ecre dalii itlak olunur. IVIesela 



gokliayirli ecirler, mukafatlarversin demektir. Ancakmukafatve mucazat kelimeleri kufuvve mu§areket 



manalarmi ifliam ettiginden lisani §eride Cenabi Allalia isnad olunmaz da sevap ve ikap, ecirve ceza gibi 



tabirler kullanilir. Binaenaleyli yevmi din, ruziceza, lier i§in kar§iligi verilip bitirelecegi son gun, tabiri aliarle 



istikbalde mukafatve mucazatm tevzi olunacagivakit demektir ki lisani §eride buna yevmi ahirdahi denilir 



ve bunda kaza ve hiJkum manasi da munderigtir. Gerek arapgada ve gerek lisanimizda olsun bu gibi 



yerlerde yevm ve gun kelimelerinin alelitlak vakit manasma kullanildigi da malumdur. Bugun ne bir 



gundijz, ne bir gece ve ne birgunduzle gece mecmuu olan yirmi dortsaatmanalarma olmayip gerek gun, 



ay, yil, asir, devir ilah... Gibi bildigimiz ve gerek bilmedigimiz zaman mikyaslarmdan herhangi biri olabilir. 



(MuddetT devri feiek bir gundur adem bir nefes). Bugun Dunya, yarin Ahiret deriz ve bunun igin Dunya 



gunlerine nazaran Ahiret gunleri (bir sene) veyahut(elli bin sene) gibi mikyaslaria ifham oluna gelmi§tir. 



Bu izahtan anla§ilir ki yevmiddin butun umitlerin veya meyusiyetlerin ileride mizani haktan gegerekson 



tahak- 
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kukunu buldugu ve birbirlerinden tamamen ayrildigi son demi yakmdir. Bundan sonrasi artikya gayei 



ummitolan ebedTridvani ekberveya gayei yeis olan ebedThusrani ekberdirve bugun kiyametgununun 



son lahzasidirve bu suretleyevmiddin kiyamete i§arettir. Fakat bunun yevmi kiyametolmasi dolayisiyle bir 



tenavuludur. Yoksa din kiyametdemekdegildir. Yevmi kiyametin, kiyametyani 6lmu§lerin dirilmesi demek 



olan bas ( (_ ~*-J ) lia§rucemi, vakfe yani tevakkuf ve intizar, sual, liisap, mizan, sirat, niliayet butijn 



amellerin iyiye iyi sevabmm, kotuye kotu ikabinm tevzii ile ceza gibi alival ve meratibi mutezammindir ki 



digerleri bu son devrei cezanin mebadi ve mukaddimati oldugundan burada (yevmiddin) nazmiyle bu gaye 



tasrili edilerektergip ve terliibe kuvvetverilmi§tir. Binaenaleyli yevmiddin makammda yevmi kiyamet, 



yevmi sual, yevmi hisap denilmesi hem terceme degildir, hem de bu kuvveti ve sevki kelami ihlal eder ve 



daha ziyade tehvil ve terhip ifade eyier. 



Yevmiddin cezanin tahakkukedecegi son gun demek oldugundan bu sureti beyanda dinin usulunden, 



akaidinden birini te§kil eyiiyen Ahiret akidesini bir cuz'i muhmeliyle takrir ediyor ise de din kelimesini manai 



marufunde kullanmami? ve ona dolayisiyle i§aretve ima etmi§tir. Qunku ceza yerine din gelmesinde lafzT 



birTma, sevap ve ikap manasmda da mekasidi dine bir i§aret bulundugu a§ikardir. 



IVIanai marufuna gelince: Din zevilukulu liusni ilitiyarlariyle bizzat liayirlara sevkeden birvaz'i ilaliTdir. 



Burada biraz tevakkuf edelim. 



Bu evvela dini liakkin birtarifidir. Qunku bizzatliayra sevki liakikTancakondadir. Edyani batilada ise bu 



sevkvelimTolur. Onlar§erre, olsa olsazatmda liayrolmiyan iddiaTveya izafibir liayra saikolabilir. IVIesela 



kendi noktai nazarma gore bir liayir gibi yalana, yalan- 
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ciliga ve liirsizliga te§vik edebilir, gunku liakve liakikati akaidinin ba§ina koymu§ degildir. Binaenaleyh bu 



tarif, dolayisiyle edyani batilanm dahi mahiyetini gostermi§tir. Yani hakikatte boyle birsaiki ilahTdegil iken 



oyle tevehhum olunan dinler de dini batildirlar saniyen, dinin mahalli, §eraiti, semeresi, erkani, yani cinsi ve 



fash mumeyyizi g6sterilmi§tirve bu manai §er'Tdin kelimesinin butun menaii lugaviyesini camidir. 



Dini hakkin mahalli, akil sahipleridir. Binaenaleyh cemedat, nebatat, hayvanat, mecnunlar, gayriakiller, 



gocuklar, matuhlar gibi kasirin tecelliyati diniyeye mahal degildir. Qunku akildan mahrum olanlar sahibi 



ihtiyar olmadiklarmdan kendilerinden bir hayir sadir olursa bilaihtiyar olur ki buna da cebir denilir. 



Binaenaleyh hayvanatta din vardir demek, niliayet mecazT birtabirdir. 



Demek ki dinin §arti akil ve ilitiyardir. Bunlar dinin §arti, diyanetin, ruknudurler. Akil bulunmaymca dinin 



taallukve teklifi bulunamiyacagi gibi ilitiyar bulunmadikga da dinin sevk-u te'siri tabiri aliaria diyanet 



bulunamaz. Bundan na§idir ki dinde ilim mes'elesinden ba§ka bir de irade mes'elesi vardir. Filvaki alTm ve 



akil olmak miJtedeyyin olmaga kafi degildir. Dindar olmakigin dini hem bilmekve hem sevmeklazimdir. 



Binaenaleyh ilm-u irade, aki-u ihtiyarzati dinin mucerretkendisinde dahil bir rukun degilse de diyanetve 



tedeyyunun ruknudurler. Bunun igin ismolan din kelimesile, diyanet manasma masdar olan din kelimesinin 



manalarmi kari§tirmamalidir. Diyanet insanm sifati ve nefsT bir mefhumdur. Din ise onun mevzu ve 



mutealleki olan hakikTve nefsel'emrT bir mefhumdur. Aralarmdaki fark, bir hadisei nefsiye lie, mebadisi ve 



kanunlari arasmdaki farktir. Tabiri aharle din vaz'iilahT, diyanet kesbi be§erTdir. Bunu tefrik edemiyenler ilim 



namina hatalara du§erler. 
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Dinin semeresi bizzat hayrolan amellerdir. Yani sahibinin kendi zannina ve kendi noktainazarma gore 



degil nefsel'emirde ve mizani hakta hayirve nafi olan i§lerdir. Binaenaleyh asil dindarlikhayn nazari hakta 



hayroldugu igin ihtiyar edipyapmaktir. Hayirise hakikatte umumTolsun, hususTolsun ahara halen veya 



istikbalen nafi olandir. Hayri hakikaten hayr oldugu igin yapmak demek, onu Allahteala namina yapmak 



demekoldugu a§ikardir. Qunku §u i§ hakikaten bir liayirdir demek, sade sana, bana nisbetle degil, zatinda 



ve Hakteala nazarmda liayirdir demenin tabiri aliaridirve Hakteala indinde liayrolan lieri§in de bir ecri, bir 



sevabi, bir miJkafati muliakkaktir. Ve bunun en buyugij onun rizasidir. Zira Cenabiliak lier liayrin, lier 



mukafatin, lier nimetin menbai vezamanidir. Rizayi Hakkin en buyukvesilesi de liakka rizadir. Ve liakka 



razi olmiyan liayri sade liayroldugu igin sevipyapamaz, kendine aitpe§in bir menfaatarar. Gergi liayrin 



belnemelial meccanTolmasi §artdegildir. Ve nezdi Hakta zayi ve lieba olan higbir hayiryoktur. Fakat bir 



hayrm filhal bbyle bir endi§ei menfaatle yapilmasi halka nafi olmak igin degil, halktan muntefi olmak igin 



yapilan ve binaenaleyh ecrini. Halktan istiyen pe§in bir muavazadir. Bu ise hayri hayroldugu igin yapmak 



ve Hakile bir muamele icra etmekdegildir. Ecrini haktan istiyerekyapmakise, her halde hakile bir 



muamele yapmak ve hakk-u hayri taniyarakyapmaktir. Bu da hayri hakikaten hayir oldugu igin yapmak 



demektir. Qunkij hayr zaten ve hakikaten boyledir. Fakat bu ecri sade Ahirette miJlahaza ederekyapmak 



daha yuksek bir mertebei kemaldir. Demek olur ki hakki tanimiyan ve hakperest olmiyanlarm hayri bihakkin 



tanimakve hayri hakikaten hayr oldugu igin yapmak ihtimalleri yokturve hubbi hayrin ba§i hubbi haktirve 



samimiyetve ihlasin §arti evveli hakperestliktir. 



i§te bunun igindir ki dini hakkin hakikati cinsiyesi 



Sh:»86 



vaz'i ilahTolmasidir. Qunku mevzuati saire zati Hakka muzaf degildir ve agrazi §ahsiye ile maluldur. Bu ise 



bizzat hayra degil, bizzat§erre ve §irk-u cidale suruklerve hele husni ihtiyar ile hayra sevkgayesini hig 



tazammun etmez. Qunku agrazi §ahsiye §aibesi hissedilen her hangi bir sevkte ihtiyari be§er derhal 



bulanirvefesada ugrar. Ve zaten garazi §ahsT hayrin bile hayriyyetine manidir. Fakat vaz'iilahTnasil 



anla§ilir? Bu nokta dinin en muhim bir mes'elesini te§kil eder. §uphesiz vaz'i ilahT bizzat haktealanm ilm-u 



irade ve rizasini gosteren delail ile anla§ilir ki bunlarm en kuvvetlisi kur'an gibi hitabullahtir. Kalp ve akil bu 



hitabi bizzarure veya bilistidlal fehim-u telakki eyier, Esasmda ruhun butun mevcudiyetile onu vaz'iilahT 



olarakanlamasi lazimdir. 



Bu noktada bazi feylesoflar, zevki vicdani kafi g6rmu§ler. Fakat alelitlak zevki vicdan pek §ahsT bir 



sebeptir. Ve alemde her§ahsin kendine mahsus bir zevki vicdani vardir. Ve o lialdeferdler kadar da din 



vardir demek lazim gelir. Halbuki liak bir oldugu gibi dini liakta birdir. Ve liakki bulmak igin maverai 



vicdane de bir nazar atfetmek icab eder. §u lialde vicdani kullu veya bunu temsil eden bir rulii kullu bulmak 



ve rulii kullun kalbini miyarolarakalizetmekzarurTolur. 



Diger bazilari yalniz akia mijracaat etmi§lerve aklin liakk-u liayirda liakimi yegane oldugunu 



zannetmi§lerdir. Qunku akil §aliis degildir. Nitekim liak bir oldugu gibi akil iginde tarik birdir deriz. Fakat akil 



en iyi birvasitai idrakolmakia beraber ahvali kalbde hakim olmadigmdan ruhun butun mevcudiyetine 



intibak edemez ve binaenaleyh vaz'i ilahTyi fehmu telakkide mebadiye muhtag ikinci derecede bir aleti 



gayri hakime olmaktan ileri gegemez. 



O halde vaz'i ilahTevveremirde ruhi insaniye butun mevcudiyetiyle muntabik§uhudTve bedihTbir ilmi 



zaruri 
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ile tecelli etmelidir ki bu tecelli bizzat Hakkin vaz'-u hitabi oldugu kendi kendine mutebeyyin ve a§ikar 



olsunda bilahare akillartecribe ve istidlal ile kalplerzevkve in§irah ile bundan ahzi feyz etsinler. I§te bu 



ilmi 



zaruriyle lisani §eride ( (t^~ ? = vahiy) ve bu mazhariyete (nubuvvet) itiak olunur. 



§unu bilmelidir ki vaz'i ilahTile vaz'i be§erTnin en muhim farki o mevzuun tecellisinde iradei be§erin amil 



olup olmamasma racidir. Yoksa vaz'i ilahmin behemehal harici be§eriyette tecellisi §art degildir. Ve filvaki 



ruhi insanTdeki tecelliyatm bir kismi muhimmi vaz'i be§erT degildir. Binaenaleyh dini hakki te§kil eden hitap 



ve vaz'i ilahTevvela levhi mahfuzi fitratte kesbTolmiyan ve iradetullahi gosteren bir iztirar ile sabitolur da 



bizzat nisbeti hakile ruhi kullu temsil eden bir ruhi kudsTde butun mebadii burhani muhtevi §uhudTve zarurT 



bir ilmi yakin ve birvahyi mubin ile tebeyyun eder. Ve sonra bu ilmi zarurT ve mutayati birtaraftan tevsiki 



tecribTve tarihT, digertaraftan istidlalati akiiye ve ezvaki kalbiye ile tariki kesbden inki§afve teammum eder 



gider. Vahyin daima vicdanda bir misali, akilda da burhani vardir. Fakatvurudi vahi butun me§airi istila 



ettiginden o anda ruh butun mevcudiyetiyle §uhude mijstagrakolarak kabili mahiz kesilirvefailiyeti 



iradiyesi ve kuvanin hususiyetleri muvakkaten mijnkati olur da aklin yeti§emedigi ledunniyeti vucudu gorijr 



ve bilahare ihtiyarve iradesini ona tatbikeder. 



i§te dini hakbidayette nubuvvetdenilen boyle birvaz'i ilahTile sabitolurve bu tecelli be§erdezuhur 



eder de vaz'i be§erTolmaz. Dogrusu, ruhi be§er ilmi hakta fail degil kabildir. Malumat uydurulmaz, almirve 



bunun igin ilimde nefs ile harig arasmda bir liak nisbeti vardir ki bu birvaz'i ilaliTdir. Ruliun kendinde 



ilitiyarmi kari§tirarak imal ettigi fikirlerde ise ilim gali bulunur, gali 
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bulunmaz, bu da birvaz'i be§erTolur. Demekki lier ilmTyakin, birvaz'i ilaliTdir. Boyle bir haktasdiki de 



ihtiyarve iradei be§erden tecritile mulahaza edilmege mutevakkiftir. Alelhusus din gibi dogrudan dogru 



efal ve ahvali be§eriye ile alakadar ve ihtiyari be§ere mebde olan kavanini harekatta bu luzum daha 



kat'Tdir. Garaz, hirs, te§ehhi, kalb-u akli sislendirir, gegmi basireti §a§i yapar. Ya hig gostermez veya gatal 



gosterir. Bunun igin ilmi dinde te§ehhiden tecerrut§artiazamdir. « 

j^ wi-fl-d 4-jl^pJ (J'j-fiJl j*^^ /)-*= kur'ani re'yi ile tefsir eden kafir olur» hadTsi §erifi de 



bunu natiktir. Vehi ise soyledigimiz gibi butijn me§airi kapliyarak ve kuvvei iradiyeyi o anda tatil oderk 



gelen ve binaenaleyh higbir §aibei kesbu imal ve higbir ni§anei te§ehhi olmaksizm ruhun kabiliyeti sirfesi 



uzerinde zahirve batmmdan tarn birtelkini zarurTile vaz'i ilahiyi veren en bedihT, en zarurT bir ilmi yakin 



oldugu cilietle adTolan ulumi yakiniye fevkinde vaz'i ilaliTnin §aliidi ekmeli olan ve mazmunundaki beraliini 



akiiye ve akibindeki muasirtecribelerle dalii liakkiyeti teeyyuteden bir mu§aliedei liitaptir. Ve bu suretle 



lier mu§aliede gibi kalp ve aklin failiyeti ilitiyariyesi fevkinde olmakla beraber kabiliyeti fitriyesinden de 



harig degildir. Bunun igin dini hak badelahiz bilhassa usul noktai nazarmdan aklin tariki istikra lie idrakati 



cumlesine dahil olurve yalniz istintag bu idrake kafi gelmez ve ilimde oldugu gibi bunda da ke§if 



nazariyeye mukaddemdir. §u fark lie ki bunda tecribei ferdiye hepsini ihataya kafi degildir. O ancak 



aslulusul olan tevhidi hak da mumkin olabilir. Hakaiki diniye ve mesaili te§riiyede tekerrur mu§ahedesi, 



tecribesi asirlara mutevakkif nice metalibi muhimme vardir. Ve bunun igin ilmi dinde dahi akil ve naklin 



ehemmiyeti derkardir. Ve filhakika islamda da vaz'i ilahTyi bildiren delil dorttur. Kitap, sunnet, icmai ummet, 



kiyastir. Ve bunlardan evveiki ugu musbitve dorduncusu muzhirdir. 
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Dini hakkin fash mumeyyizi zevilukulij hijsni ihtiyari ile bizzat hayrata sevketmektir. Tabiri aharle dini hak 
zoria degil seve seve hayiryapan failimuhtar insanlaryeti§tiren bir kanuni terbiyedir ve butun saadetlerde 
hayrin failidir. Demekdinin hayra §evki zarurTve cebrTdegildir. Oevvela, ihtiyari te§vikeder. Ve ona liusni 
ilitiyarm miyarmi verir: Akibeti liasene ile akibeti seyyieyi gostererek intibalia getirir, ve liayra sevki bu 
gonul lio§lugu ileyaptirmakister. Bunun igin dinde cebiryoktur denilir. « /j-:^"-*— ' ' i^ 01^ ' ji » 
zira liayra cebredildigi zaman o liayrin faili mecbur olan degil amiri mucbir olandir. Halbuki din, insani 
insani kamil, hayirhah, hayirkar bir failimuhtar yapmak igindir. Bu ise sade dinin zatinde degil insanin 
ihtiyarmda ve onunia diyanetinde ve bunun isticlap ettigi tevfik haktadir. Din ne kadar hak olursa olsun 



cahilinde bu suretle mijessir olamiyacagi gibi alimTnde bile ihtiyar munzam olmaksizm, tabiri aharle diyanet 

I 
tahakkuk etmeksizin icrayi te'sir etmez. « ^t-^ J-*''^-^^ ^^^ ' ' j j « i^ < ' ' » bu husni ihtiyara, 

bu diyanete sahip olmiyanlar, ya digerlerinin cebrile hayra suruklenen ve hurriyetine malik olamiyarak 



onlarin aleti icraiyesi olan bir faili mecbur kali rvey a bir amili §erru fesatolur gider. Bu munasebetle §unu 



temyiz etmek lazimgelir ki dinin sevki ba§ka dine sevkyine ba§kadir. ilim gibi dinin de sevki cebrT degildir. 



Qunku vucubi aklTviJcubi filTye illet degildir. Onun illeti irade ve kudrettir. Fakatdini hakka sevk zatinde bir 



hayri kullTdir. Bunun igin velayeti hassa veya velayeti amme ile tarn diyanetin hayrata sevki cebrTyaptigi, 



tabiri aharle cebren hayiryaptirdigi mevaki vardir. Ezcumie ebeveynin eviadi sevkve terbiyesi, 



emribil'maruf ve nehyi anilmijnker mesaili bu kabildendir. Bu farkin men§ei §udur: ihtiyar ve irade dinin bir 



CLJz'i degildir dete'sirinin bir§artidir. Fakat diyanetin cuz'udur, demin soyledigimiz gibi kanuni mucerretile 



faili mulitarm tesirleri beyninde farki azTm vardir. 
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Hasili din, iman ve amel mevzuu olarakakil ve ilitiyarateklif olunacakliakve liayir kanunlarmm lieyeti 



mecmuasidir ki milletve §eriatdalii tabir edilir. Diyanette bu kanunlarm liusni ilitiyar ile tatbikatidir. Gergi 



amelin imandan cijzolup olmadigi munaka§a edilmi? ve dogrusu amel imanin cijz'u degil, birsemerei 



muterettibesi oldugu tahkikolunmu? ise de gerek imanin ve gerek amelin diyanette, ahkami iman ve 



ahkami amelin de zati dinde dahil birer rukn olduklarmda asia ihtilaf edilmemi§tir. 



Dini hakkin bu fasli mijmeyyizini iyice tasavvur ettigimiz zaman aniariz ki tecribe ve istidlali akIT noktai 



nazarmdan bir dinin hakkiyyeti diyaneti kamile §artile umuma vaadettigi hayirlarm, saadetlerin tahakkuku 



ile tebeyyijn edecektir. Dini batilin vadleri, diyanetile makusen mutenasip ikne dini hakkin vadleri diyanetile 
mebsuten mutenasip olur. Filvaki tarihi islama baktigimiz zaman da dini islami boyle buluyoruz. Ta asri 
saadetten beri muslumanlar ne zaman dinlerine diyaneti sadika ile sarilmi§larsa liayri liakikTyi anlami§lar 
veyapmi§lar, feyizleri, liayirlan saadetleri o nisbette tezayiJtetmi?, mes'utya§ami§lar, mes'ut mes'ut 
ya§atmi§lar« LgJLLa) yt^ 4j_d 4_L^*^>tJ\_J gXs>r ^j^ ». 



Fakatzamanimizda Avrupalilardan bazilari diyorlar ki «asri liazir insanlari saadeti nef-u liayirda degil 



intifada goruyor. Bizzat bir liakve bizzat bir liayirtanimiyorve bunun igin vaz'i ilaliTolan dini liakartik 



onlann §evklerini, iradelerini teliyig etmiyor. §imdiki insanlari ancak §ehveti intifa zabt ve idare ederse 



edecektir. Binaenaleyh onlara vaz'i be§erTolan dinlertatbiketmeli ve iradeleri buluncaya kadar birtaraftan 



mijcadeleye suriJklemeli, digertaraftan sirf mihanikTkanunlarIa cebrij kuvvetiginde tutup goturmelidir. 



Tabiatte merhametyokzorvardir. Hurriyet degil, cebr-u iztirar hakim- 
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dir». Bunlara gore be§eriyeti hazira intifai §ahsT hirsile garnagar boyle sonsuz bir mucadeleye atilmakta ve 



muhabbetyerine husumetgogalmaktadir. Boyle demekdini hakdogru imi§, haksizlar onun sevabma degil 



ikabina layikdirlar demege musavidir ve dini hakkin §irkde gosterdigi netaici elimeye istihkaki itiraf etmektir. 



Ve« 

^^^r jJ *_g_L*J lj-Lo>P (_^ JJ 1 ^j/2^ jf^JJ-J-LJ » ayetinin mazmumunu tasdik 



I ' 



eyiemektir. Bu da tevhidi Hak ile rahmanirahime sarilmiyan insanlarm hakki zatTleri ve binaenaleyh 
rabbulalemmin bir eseri celal bir rububiyeti ceberutiyesidir. Hakteala insanlara bu suretle de gorunur. Bu 
hirsi intifai yenerse ancakhaldeki iptilayi cidal ile istikbaldeki yevmiddinin mukafatve mijcazatmi duymak 
yenecektir. Nitekim Alman feylesofu Kant bile Cenabiallahm vucubi vucudun akli amelT ile Ahiretin vucubi 
vucudunden istintag etmi§tir. Bu suretle yevmi Ahiret dinin ve ona iman diyanetin bir asli muhimmini te§kil 
eder. Ve o gunijn dine boyle bir ihtisasi vardir. « /j-:^"-*— ' ' ^f-d ^-^*— ' >— * » ayetinde bu teb§irve 
inzarin tasrihi bu haysiyetle de pek belig olmu§tur. Dinin boyle bir gunu vardir. 



Buna binaen ibnicerirtefsirinde nakledildigi uzere bazi mufessirin buradaki dini sade mukafatve 



mucazatmanasma degil, millet ve §eriatdahi denilen manayi marufuna hamlederektefsiretmi§lerdir ki bu 



suretle «yevmiddin» manayi marufi §er'Tsile dinin malum olan muhim gunu demek olur ki bundan da bizzat 



Ahiretveyevmi kiyametanla§ilir. iptidai hitabe nazaran evveiki zahir, intihai hitabe nazaran da ikinci 



mutebadirdir. Bunun igin biz de bu iki mefhumu zayi etmemek igin mealinde «din gununun maliki» 



demeliyiz. 



KIRAET- Burada iki kiraetvardir. A§ereden « 7" ♦ J ♦ *— ^ ♦ ^-^r ♦ I ♦ -^ »yani Nafi, ibnikesir, 
Ebuamr, ibniamir, Hamza, Ebu Cafer kiraetlerinde elifsiz olarak « /\^'-*— ' ' ^f"^ ^-.^*— ' >— * » okunu 
A^ * M-^~ * U * J) yeni Asim, KisaT, Yakup, Halefi A§ir, kiraetle- 
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rinde de « /t-:^'-*— ' ' ^ 3"^ ^-^*— ' *— * » okunur ki bizim kiraetimiz de budur. Ve Fatiliada mana ile 



alakadarvuculii kiraetancakburadadir. Evveiki, mimin zammile mulkmasdarmdan sifati mu§ebbelie 



sigasi, ikinci de mimin kesrile milk masdarmdan ismi fail sigasidir. Bu kelimeler kuvvet manasile 



alakadardir, Biri evvelen ve bizzat nufusi ihsaniye uzerinde tasarruf, digeri de evvelen ve bizzat emvalin 



ayan ve menafii uzerinde tasarruf kuvvetidir. Melikiyyet nefiam igin re'yu tedbir, emr-u nehi, vad-u vaid, taltif 



vetahrim gibi hukukve salahiyetilezevil'ukul nufusi insaniye uzerinde tasarruf ve icrayi hukmederekbir 



hey'eti igtimaiyeyi rabtuzabtve §ahsiyeti vahide misalinde temsil eden MiJstakil birvelayeti amme kudretini 



ifade eder. Malikiyyet ise, mal olan ayan ve hissei ayan ijzerinde ferdin nefi hassi igin bilistiklal zabt-u 



tasarruf hakk-u salahiyeti demek olan velayeti hassa kudretini ifade eyier. Bunlardan lier birinin 



yekdigerine bir cilieti irtibati vardir. Gerek malikiyyeti mutlaka ve gerek melikiyyeti mutlaka ikisi de bil'asele 



rabbulalemme malisustur. Qunku liayati kendi yedinde olmiyan be§erin bu sifatlaria ittisafi bittabi izafi, 



niyabTve mustaar oldugu a§ikardir. IVIaamafili Dunyada ve zamani lialde, be§eriyetin yegane liodkamligmi, 



gururunu te§kil eden de bu izafive niyabTolan milkve mulkturgunku bunlar Dunyada liayatve saadetin en 



muliim §eraiti esasiyesindendirler. Filliakika liayatve saadeti liayatevvela bir memlekete mutevakkiftir. 



IVIemleketise milkve mulkyeri demektir ki buna lisani avam lie (vatan), lisani §eri lie daha kiymetdar olarar 



(dar) denilir. Bir memlekette hayatve menfaati hassa milkve malikileyani milkiyyeti ferdiye lie kaimdir. 



Bunun zamani olan hayatve menfaati amme de melikve miJlkile yani inzibati IgtimaTyi temin eden devlet 



ve reisi devlet lie kaimdir. Bunlarm kivami da herikisinin zatTve asilTolmayipyekdi- 
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gerinin zamanma muhtag olduklarmi bilmek ve aralarmda nisbeti hakka intibak eden ahengi tenasiJbu 



bulmakia mumkindir. Ferdi ve milkiyyeti ferdiyyeyi bogan igtimaiyeti mutlaka, azasinm butun havassi felce 



ugriyan ve yalniz gonlij basitve fakat heyecanli bir hatira ile kivranan bir bedene benzer. Cemiyeti, 



miJlkiyeti igtimaiyeyi bogan ferdiyyeti mutlaka da uzviyyeti munhal olup cam bogazma gelmi§ ve gozleri 



cevvi havaya dikilmi? bir muhtadarm demi vapesinindeki sekerat buhranmi ya§iyan hulkumunu andirir. 



Bunun igin milk ve mulkten her birinin zayai birfelakettir. Mulkve hukumetin kismen veya tamamen fikdani 



bizzat nefi ammin o nisbette inkitaidir. Milk ve malikiyyetin bazan veya kullen fikdani da nefi hassin veya 



nefi kiJllun inkitaidir. Ve ekseriya birinin zevali, digerinin zevalini istizam eder. Bunlarm ikisinin birden 



fikdani ise el'iyazebillah musibeti kiJbra ve felaketi uzmadir. Her birinin zayaini tasavvurda bile be§eriyet bu 



akibeti elimenin fecaatini duyarve duydugu igindir ki butun bedahet kar§isinda kendisinin filhal izafidegil 



hakikT ve mutlak bir melik veya malik oldugu vehminden kurtulamaz. Vucud-u nimet noktainazarmdan 



melikiyet§uphesiz daha cazibelidirlakin adem-ij nikmet noktai nazarmdan da zevali malikiyyetdaha 



muthi§ ve daha korkungtur. I§te bu ayeti celile be§eriyetin zamani haldeki bu hissei izafetini selbetmiyerek, 



istikbalde alelhusus Ahirette bunun dahi meslup olacagmi ve o zaman yalniz Cenabi rabbulalemTnin ezelT 



veebedTolan malikiyyeti hakikiyeve melikiyyeti mutlakasi kalacagmi beyan buyuruyor« 

? i, 

? J= 

<g>iLU wL^/«a_j j^Ji' 5 — tl"^ cJ*^^"^"^ ^r*^^— ' » ilknazarda bu inzar ne kadar muthi§tir. 



Benim benim derken, memleket, hiJkumetzayi etmenin nefelaketoldugunu idrakedenler, kimseye 



vermem derken velev habbei vahide olsun milksiz kaldigmi gorenler bu deh§etin azametini ne gabuk 



hissederler. Lakin faide onu sonradan degil, onceden hissetmektedir. Bununia beraber 
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ayeti celileye'saverdegildir. izafive niyabTolan malikiyyetveya melikiyetin zail olup sahibi aslTve 



hakikisine rucu eyiedigi o gunde yinefakri kullTolan ademi kullTyuzgostermiyor, ne milki mutlakne mulki 



mutlakhigbiri mefkutolmuyor. Butun mecudiyetleriyle sahibi liakikTIeri olan rabbulalemmin ralimaniyetve 



raliimiyetiyle yedi kudretinde toplanmi? bulunuyor. Binaenaleyli memleketi rabbaniyenin tabiiyetini 



ta§iyanlaro gun liissei saadetlerini mertebelerine gore baligan mabelag alacaklarve otabiiyeti liaiz 



olmiyanlar da liirmani muebbede katlanip gideceklerdir. Qunku o gun tebdili tabiiyete artik imkan 



kalmiyacak, ba§ka memleket, ba§ka liukumetbulunmiyacaktir, bugun fenalikyaparken, niliayetteyokluga 



gijvenen, ademi, nimetsayanlar, o gun ondan da malirum olacaklardir. IVIizani liakkin muktazasi budur. 



i§te malikkiraeti bu inzar-u teb§iri milkiyeti ferdiye noktainazarmdan, melikkiraeti de mulkiyeti igtimaiye 



noktainazarmdan ifham ve teblig etmektedir. iki inzarin bir kiraette cem'ine Fatiha de rahmaniyeti ilahiye 



musaade etmemi? ve en buyuk belagat bunlarm iki kiraete tevziinde tecelli etmi§tir. 



TELHISI iLIVli- Fatiliada ilkvakfi tammin mutazammin oldugu bu ugayet bir matlup ile be§ delilinden 



murekkep bir kaziyedir §6yle ki: Hamd, Allalia malisustur. Qunku Allali buna zaten ve sifaten mustaliiktir. 



Zaten musteliiktir, gunku rabbulalemmdirve gunku ralimandirve gunku raliimdirve gunku maliki 



yevmidindir. Birinci delile nazaran «elliamdulillali» kaziyesi «d6rtadedi, gifttirs kaziyesi gibi kazaya 



kiyasatiJlia maalia veyaliutfitriyatdenilen kaziyelercumlesindendir. Digerleri de enfus-u afakin 



miJlaliazasile nizami alemden mustanbat mebde-u maad delillerinin icmalidir ki kur'anda tafsil olunacaktir. 



ViJculi ve esbabi tazimin 
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liepsini tazammun eden, bu ilibar ve isbattan sonra da ayni kaziye ve deliller bir in§aye ve bir icabi teklife 



dalii i§arettirler. Sanki Cenabiallali §oyle buyuruyor: «Ey insanlar, By zevil'ukul siz liusni maliza, kemali 



mutlaka tazim edenlerden iseniz, ben Allaliim, lier kemal benimdir ve eger kudret ve ilisana tazim 



edenlerden iseniz ben rabbulalemmim ve eger istikbale tamaan tazim edenlerden iseniz ben 



rahmanirahimim ve eger havf-ij ha§yet ile tazim edenlerden iseniz ben malil<i yevmidinim. Binaenaleyli 



esbabi tazimin liepsini cami olan bir mabudi lial<l<im». 



Bunu duyan al<il saliibi muliataplar da «acaba Allalitealaya nasil ve ne suretle liamdedelim» diye 



elbette l<endi l<endilerinesoracal<lardir. i§te buna cevaben bir usiubi iltifatile: 



J^j' 5 -Lj-X-) i_JLj)"P> buyurulmu? I<i «b6yle deyiniz» mealini ifade ettigi 
lialde belagati ifade bunu tasrilie liacet bural<mami§tir. « ^>-J ' » sana manasma zamiri mijnfasildirve 
al<ibindel<i « <-^-*-' »filinin mefulu biliidir. IVIefulun boyle evvel gelmesi l<asirve ilitisas ifade ettiginden 
«ba§l<asina degil ancal<sana» demel<olur. « <-^-*-' » abed, ubudet, ubudiyet manalarmi dalii cami olan 
ibadet masdarmdan fill muzari mutekellim maalgayr sigasidir. O halde ibadet nedir? 



Lisani §eride ibadet, niyyete mutevakkif olarakyapilmasmda sevap olan ve Cenabi Allaha kurbetifade 



eden taati mahsusadir. Taat, niyyete mutevakkif olsun olmasin ve kimin iginyapildigi bilinsin bilinmesin 



yapilmasi sevap olan fi'li yapmaktir. Kurbet, niyyete mutevakkif olmasa bileyapilmasi sevap olan fi'li kime 



yapildigmi bilerekyani yakla§mak istedigi zati taniyarakyapmaktir. Binaenaleyh her ibadet, Allaha bir 



kurbetve her kurbetbirtaattir. Fakat hertaat kurbetolmaz ve her kurbet ibadet olmaz. Mesela marifetullah 



igin fikr-ij nazar bir 
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taattir. Lakin takarrup edilmek istenilen Cenabi Allah hall nazarda henuz taninmi? olmadigindan bu nazar 



bir kurbet degildir ve niyyete mutevakkif olmadigindan ibadet te degildir, kur'an okumak, muhtaglara yardim 



etmeksadaka vermek, vakifyapmak, kole azat etmekve emsali gibi niyyete mutevakkif olmiyan fiiller hem 



kurbetve hem taattir, ibadet degildir. Lakin namaz, orug, zekat, hac, cihad gibi niyyet lie me§rut olan fiiller 



hem ibadet hem kurbet, hem taattirlar. 



Demek ki ibadeti §er'iye, insanin ruhan ve cismen, zahiren ve batmen butun mevcudiyetile yalniz Allaha 



yapilan §uurlu birtaatve kurbettir. Evvela: Bunda niyyet §arttir. Niyyetise yapilacakfi'lin icadmda ancak 



Allaha taatvetakarijp kasdetmek demek olan iradei hadisedir. Azim,fi'le mutekaddim, kasit, fi'le mukarrin 



oldugu gibi niyyet te menviye ilim lie beraber fi'le mukarin olur. Hem ilim ve hem iradeyi ihtiva eden bu 



§uuri tarn ruh ve kalbin biri§idir. Saniyen bununia beraber indiilahide taatolan birfi'il izhar edilmi§ olmak 



lazimdir ki ibadetolsun, yoksayalniztalep ve ruhta kalan tefekkur, tezekkur gibi birfi'li batin taatve kurbet 



olsa da ibadet olamaz. Bunun igindir ki ibadetlerin ba§i olan Tmanda sadece tasdiki kalbT kifayet etmez de 



bunun hig olmazsa lisanen ikrar ile zahire ihrag edilmesi dahi lazimgelir. Kezalik niyyete iktiran etmiyerek 



yalnizzahirde yapilan fiillerdahi ne olursa olsun ibadet olmaz. Niyyetsizyatip kalkmak, namazdegil, 



niyyetsiz agdurmakorugdegil, niyyetsiz sadaka vermek, iane yapmakzekatdegil, niyyetsiz Ka'beye, 



Arafata seyaliatedip dola§mak liac degil, niyyetsiz muliarebe etmek, §eliitveya gazi yapan ciliad degil 



ilali... O lialde sui niyyetle, yani Allalia itaatve kurbet kasdinden maada birmaksatia yapilan fiiller liig 



ibadet olmaz. Goruluyor ki lisanimizdaki istimallerine nazaran tapi, tapmak, tapmmak 



kelime- 
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leri ibadetin degil, alelitlakitaatm manasi olabilecektir. Hatta tapmak ve tapmmak kelimelerinde az 50k ne 



yaptigmi bilmemek gibi bir §uursuzluk manasi aniariz da bunlari puta tapmak, haga tapmak gibi mevkilerde 



kullaniriz. Binaenaleyh «sana ibadet ederiz» yerinde sadece turkge olsun diye «sana tapariz» veya 



«tapiniriz» demeklisanimizm nezahetini zayi etmekolur. Kulluketmek§uur noktai nazarmdan tapmak 



kelimesinden daha iyidir. Bu da ibadetten zaif olan ubudiyetin manasidir. Maamafih islamda butun nususi 



dini istikrasile takarrur eden manayi §er'Tden evvel ve onda me'huz olan manayi lugavT miJlahaza edildigi 



zaman bunlarm arasmda bir manayi mu§terekvardir ki ibadetdenildigi zaman evvela onu mulahaza etmek 



ve Fatihada da bundan ba§lamak iktiza eder. §u halde o nedir? 



Bu mana ( -^ <-^ p ) maddei asliyesinin en umumTolan manasi ne ise odur ki bu da ubudetveya 
abed masdarlarmdadir. Abid ve mabud vasiflarmda da munderictir. Balada i§aret ettigimiz veghile, ubudet, 
ubudiyet, ibadet bir mertebe taat manasmi ifade ederler ki eliassi ibadet, eammi ubudettir ve ubudet lisani 
Arapta tezelliJl manasmi mutazammmdir. Ubudiyet izliaritezellul, ibadet bunun dalia kuvvetlisi olarak 
liudu-u liu§uun, tazimin en son derecesidir. Bunun igin cijmliuri nijfessirin bunu (gayei liuduun aksasi) 
diye tefsir ederler. Bu da sebebini sormadan itaati kamile manasmi tazammun eyier. Tefsiri Ebuhayyanda 
Ibni Sikkitten ibadetin tecrit manasmdan me'huz oldugu da nakledilmi§tir. §arihi Kamusun beyanma gore 
de ibadet hirs veya gadap manalarma gelen (abed) maddesinden me'huzdur. Ibadet, Allahin razi oldugu 
§eyi yapmak, ubudiyet te Allahin yaptigma razi olmak diye de tefsir edilmi§tir. QiJnku lisani §eride 
ubudiyetin ibadetten kah edna ve kah ala olarak kullanildigi vardir. Ubudiyeti Muhammediye ibadetten 



daha ehas bir mana ifade eder. 
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Bu mananin ilmunnefis noktai nazarmdan izahi: insanin hayati, lezzetile elemin guzergahidir. Ruhi 



be§erelemden kocunur, lezzetten ho§lanir. Eshabi elem kar§isinda ofkelenirveya korkar. Esbabi lezzet 



kar§isinda da umitlenir veya hirslanir, kesbi be§erin nazimi da i§te halden istikbale bu korku ile umidin 



mutevali tekabul-u tesadumudur, umid silindigi zaman yeis kaplar, faaliyet soner, korku silindigi zaman da 



tugyan ba§lar, akibet du§unulmez, faaliyeti mufide yapilmaz, istihsal yerine istilak kaim olur. Umidin iginde 



bir korku, korkunun iginde bir umityoksa vazife liissi atalete duferaglari galiftiran doymakumidi, toklari 



galifdiran aglikkorkusudur. 



Hayati be§er daliil ile liaricin bir muamelesidir. Teneffusten tutunuzda en incelerine varmcaya kadar 



esbap ve lezaizi liayatin birgogu insana liaricinden gelir daliilinden gelenlerin gogu da kendi vaz'i degildir. 



Bizzarure lierkes liayatmm, umit ve meliafetinin amili yalniz kendisi olmadigmi az gok duyar. Bu da kendi 



kendisine birakilan insanin liig oldugunu aniatir. insanin bu aczini, bu duygusunu unuttugu kendinden 



gegtigi zamanlar gergi goktur. Fakat ne olursa olsun hig birfert kendi kendine bu aciz sahasmdan gikamaz. 



Akli olanlarda umitile mehafetin bu cazibev-u dafiasmdan ayrilamazlar. 



Filhakika atiye nazaran ruhi be§erde ne umidin nihayeti vardir ne de korkunun, hilkatte esbabi umit 



mahdutolmadigi gibi esbabi mehafetde oyledir. Ruhi be§erzaman zaman muayyen umitlerve muayyen 



mehafetler kar§isinda alettevali muteessir olurken birtaraftan da kulliyetiyle gayri muayyen, gayri mahdut, 



gayri mutenahi umitlerin korkularm tesiri mutlaki altinda bulunur ve burada butun umitlerle butun korkularm 



kar§i kar§iya ahzi mevki ederekbir noktada telakTettiklerini gorur ki ayni hakikattir. Ve o zaman kendisinde 



oyle bir alaka uyanir ki bu alaka birtaraftan butun muliabbetleri, digerta- 
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raftan butun meliafetleri ilitiva eden bir liavf-u reca lieyecanile tecelli eder. i§te rulii insanTnin boyle 



kulliyetile muteessir oldugu mutlak bir liavf-u reca amiline kar§i duydugu bu alaka fitratteki ma'bud ve 



ibadetfikrinin men§eidir ki butun liissi vazife bunda toplanir, ve lier §alisin cibilleti alilakiyesi, istikbali, 



saadeti, §ekaveti bundaki ciddiyetile mutenasiptir. Ve insan bu liissini neye raptederse ma'budu odur. 



Kah cehaletve kah terbiye ve itiyattaki hususiyetdolayisile bazi vicdanlaryukselemez de muayyen ve 



mahdut bir umidin mecburu veya bir korkunun makhuru kalirlar. Ve ona muayyen birzaman iginde butijn 



kiJlliyetiyle oyle baglanirve oylezabun olur ki o lezzeti feda veya o elemi iktiham etmege kendisince imkan 



yok gibi tasavvur eder. Artik o bu umidin amilini oyle sevmi§ veya o korkunun amilinden oyle yilmi§tir ki 



bunlarona butun sevgilerin gayesi veya butun korkularm muntehasi gibi gorunur. Sanki birisi ayni vucudu 



digeri ayni ademi temsil eyier. Ve o zavalli vicdanin boyle mahdut ve mutenahi bir sebebi mahluka boyle 



kulliyetiyle baglanivermesi onun huzurunda, oyle tezelliJllere, oyle tapmmalara sevkeder ki butun §uur o 



tezellule bogulurve o lahzadan ilerisini gorebilecekakildan eser kalmaz. Insanlara ma'budi hakikTve 



ubudiyeti hakikiye alakasmi unutturarak butun mesaibi ihzar eden §irkin de men§ei budur. Mu§riklerin 



canli, cansiz, turlij turlij putlari, batil ve haksiz ma'butlari hep bu his lie zuhur etmi§tirve hayati be§erde hala 



boyle vicdanlarzannedildiginden pek goktur hatta kendilerini ma'bud ve ibadetfikrile hig alakadar degil 



gibi zannederler her lahza boyle bir ma'bud degi§tirirler. Ve butun hayatlarmi reybi mutlak iginde gegirirler 



ve kendileri oldukten sonra geri kalacaklari bir lahza bile du§unmezler. Lakin §urasi muhakkakve 



miJteyakkandir ki butun mevcudiyetini fanTlere bagliyan her gonul, 
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husran ve tehlikeye namzettir. Qunkij o cazibei faniye bir gun olup kopacaktir. Hangi fani vardir ki sana 



senden evvel yikilip gitmiyecegini ve senin butun amalini bah§ edebilecegini vad-u te'min edebilsin, 



ayaginm altmdaki arz, ba§inin ustundeki gune§ bile sana bu te'minati veremez. O te'minati Hayyu Kayyum 



olan Haliktealadan ba§ka verebilecekhigbirgey yoktur. Ve filhakika ibadetonun hakkidirve ancakona 



ibadetedenlerdir ki diger umitlere, korkulara kendini tamamen kaptirmaz ve vazifesi yolunda §a§irmaz ve 



onlardan lierkes mustefitolur. 



Aleyliissalatu vesselam Efendimiz buyurmu§tur ki «mu'min taze ekin gibidir, ruzgarestikge yatar, fakat 



yine dogrulur kalkar, kafir ise gam agacina benzer, rijzgar estikge gijrler amma bir kerre yikilirse bir dalia 



kalkamaz» gunku kafir faniye, mu'min ise liayyi bakiye merbuttur. 



Vefati peygamberTuzerine butun esliabi kiram pekziyade muteessir olmu§ ve adeta §a§irmi§ idiler, 
Hazreti Omerulfarukbile «peygambervefatetmedi ve etmez, lier kirn oyle derse vururum» demege kadar 
varmi§ti. Fakat Siddikiazam Efendimiz derlial « 






» ayeti celilesini okuyup «ey mu'minler eger Muhammede 



ibadetediyorsaniz i§te o vefatetti ve eger onu gbnderen Allahtealaya ibadetediyorsaniz o hayyi 



layemuttur» mealindeki nutkunu irat edince eshabi kiram kendilerini toplami§lardi. Bu hakikat her zaman 



ayni hakikat ve bu kanun hervakitcari olan bir kanundur. 



Gonullerfaniyata baglandigi zaman alel'ekser mebdei umitile, mebdei mehafeti ba§ka ba§ka gorurve o 



zaman bakarsaniz birtarafta dilber sevgi mabutlari, birtarafta da kahraman korku mabutlari dizilmi§tir. 



ikisinin arasmda kalan zavalli kalp ikisine de kendini sevdirip 
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korkusunu defetmek, umidine ermek igin ne heyecanlaria kivranir, gayrimakul ne tezellurler, ne tazimler 



izhar ederekgarpmir, tapmirve onun fikrince bu biribadetolur. Fakat nefaide ki nazarmda umidi veren 



ba§ka, korkuyu veren ba§ka, ve bunlari birle§tiren hakim bir mebde yok. Boyle olunca da butun mesaT 



heder-u abes ve o gonul bu iki muhalif kuvvetin mutemadiyen niza ettikleri bir marekei buhrandirve artik 



birsekmiyetve itminan duymakihtimali mefkuttur. 



Umitve korku bir mebde'den gelen ve yine onda birle§en musbetve menfi birersureti tesir olarak 



duyulmalidir ki birinin yerine digerini ikame etmek imkani hasil olsun da kalp bir itminan duyabilsin ve 



hayatmda onunia yurusun. Susuzlugumdaki hararet ve suyu igtigim zamanki ne§'e eger su mebdeinin biri 



musbet biri menfi olan tesirlerinden ibaret ise lier susadigim zaman suya ko§manin bir manasi vardir. Fakat 



bunlarm biri suyun digeri ate§in eserleri ise su ile ate§ beyninde liakim bir mebdei mu§terekte yok ise 



ate§ten suya, sudan ate§e ko§makteabi namutenaliiden ba§ka liigbir netice vermez, binaenaleyli umitile 



meliafetin mebdei valiidde tevliidi bu liaysiyetle de zarurTdirve rabbi valiid, erbabi muteferrikadan 



liayirlidir. Halbuki balada izali eyiedigimiz vegliilefaniyatta bu valideter gegtefrikaya malikumdurve 



liakikatte rabbi valiid benimie §uurumu, §uurumla liaricimi rabt-u zapteden liaktealadir ve ben ona, onun 



kanununa ibadet etmeliyim. 



Hasili fitrati be§erde ibadet, ruliu tesliir eden en yuksek maliabbet ile en yuksek meliafetin igtima ve 



tesadumunden gikan liavf-u reca berki iginde ne§vei maliabbetle zekvi umidin galebesini gormek igin aczi 



kullTden kudreti mutlakaya itila maksadile yapilan birfili itaatkaranedir ki liem zaiiir ve liem batinda niliaT bir 



tezellul ile nihaTbirtazimi ihtiva eyierve hakkiyet nisbetinde kalbe 
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itminan ve sekinetilka eder. ibadetederken alemden ve butun benliginden tecerrutederekmabuduna oyle 



birebedi tamm-u hudu ve oyle birtazimi kamil ile arzi taatve inkiyateder ki kemali tazime munafi bildigi 



cuz'T bir hareketten bile igtinap eyier. Bunun igin kibr-u riya ile birle§mez ve zahir-u batina inkisami kabul 



etmez. Bihakkin ibadet, aczi mutlak ile kudreti tammenin, zilleti kamile, azameti kamilenin korkular iginde 



titreyen emel ile Vahibul'amalin bir cilvei telakisidir. Aczini hissetmiyen mutekebbirler, higbir korku yokimi? 



gibi gorunen gafil nikbinler, higbir umit beslemiyen me'yus bedbinler bu §ereften mahrumdurlar. 



^ Jto 



Bu hakikatleri telhis igin eazimi mufessirin « <-^-*-' J^J ' » nin mealini §6yle ifade ederler: Yarab! 



biz ba§kasina degil, yalnizsenin rububiyyetini ikrar ve itiraf ederekancaksana boyun egeriz ve sade sana 



arzi zilletederizve ancaksana taatle sukun-u sekinetve itminan buluruz. Qunku butun havf-u recamizm 



evvel-u ahir mercii yalniz sensin, sen korku vermezsen korku yok, sen umitvermezsen umityok, lezzet 



duyurmadin mi her §ey elem, elem duyurmadin mi her §ey lezzet, ruh senin milkin, cisim senin milkin. 



butun vucut senin milkin, bize verdigin ihtisasati, temayulati, tehayyulati, taakkulat-u iradati ile hissei vicdan 



da senin lutfun, senin merhametin, bu ise butun itminanmi sana hamd-u §ukr ile izhari sadakat igin ancak 



senin emrine tahsista buluyor. Butun akillar, butun kainatta buna §ahittir. 



Burada kibri nefsanT§6yle bir sual irat eder: Ruh ve vicdan tezellul degil yukselmekister, ibadetise 



manayi tezellulu mutazammin olduguna gore yukselecek olan ve hele yukseldigini hissetmi? bulunan 



nefisler igin tenezzul olmaz mi? Artik o yuksek kafalar almlarmi yere nasil koyabilirler? 



Boyle bir sual, igindeki cevabi gormemekten mutevel- 
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litbir gururilanidir. Yukselmekistemek, yukselmekihtiyacmi teslim etmektir. Bu da birtarafta aczi zatTsini, 



digertarafta ulviyyeti takdir ile mumkin olur ki ibadet bu mananin en yuksegini idraktir. Saniyen yukseldim 



demekyukselmedigini ilan eyiemektir. Boyle biriddia hem teali veterakkiyi mutenahTgormek, hem de 



sukut ihtimalini mumteni zannetmek gibi buyuk bir hatTe te§kil eder. Halbuki, meratibi teali namutenahidir, 



tehlukei sukut ise herzaman bakidir. ibadet de bu kibr-u gurur marazmm yegane ilacidir. Salisen, 



Allahtealaya ibadetteki tezellul vetazim vicdani begerigin mumkin olan herturlu itilanm fevkinde bir ulviyet 



te'min eden birvesikai intisaptir ki adTgoniJller o kadaryuksekligi kendilerine lay ik bile goremezlerde 



imkansizsanirlar. 



«Alemde ben Allahtan ba§kasina hurriyetimi veremem ve ancak ona ve onun emrine inkiyat ederim, 



taati sever isyandan nefret ederim, hayra ko§ar§erden ictinap eyierim, hayrin ba§ini da hakta bilirim, 



Allahin emrine uymiyan, Hakteala hisabma yapilmiyan higbir §eye olurum de serfuru etmem, gunku ben 



yoktum, o beni var etti veterbiye edip bana hurriyetverdi. Bu can, bu vicdan ve bu hurriyetbende onun bir 



emanetidir. Bunu yapan isterse namutenahi kerreler daha yapabilir. Binaenaleyh onun yolunda her §eyi 



feda ederim. Diledigi zaman alacagi canimi da feda ederim, istedigi zaman yikip, istedigi zaman 



yapabilecegi dunyalari da feda ederim bu ugurda elemlere katlanir, hayir lie haksizliklara gogijs gererim. 



katlanamaz, geremezsem olurum, onun emri zaten olecegim, boyle bir iman boyle birsadakatile olurum. 



evvelim hak ahirim hak olur, haktan gelir, hakka giderim, i§te ben hakkin boyle bir kuluyum, kendime 



kalirsam hig, ona intisabimla her§eyim ilah...» diyebilmekve bunda sadakat etmek ne kadar buyukluktur 



ve insan igin bundan daha buyuk bir kudret, bir ulviyet nasil tasav- 
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vur olunabilir? Maamafih bu bapta Fatiha ben degil biz deyiniz diyor. 



Filvaki « 



Jl Jl o - - w 



» diyerek livaulhamd altinda toplanan ve yirmi otuz sene iginde ulviyyeti hakki 



butun aleme ne§r-u isbat eden ilk muslumanlar butun bu ruliun iginde idiler, bu ruliu gaip edenler de 



Dunyaya boyun egdiler. §upliesiz ki bu taaliliutagir bir liamuledir. Fakat ulviyeti liakkar§isinda liakki 



ulviyette liiffetle erilecekbir gaye degildir. Ve abdin aczi zatTsi kudreti zatiyesile boyle birtaaliliude 

JLj) » diye 



giri§mesine ma 



Ji Ji O ^ ^ iM Ji ^ O 

nidir. Bunun icin « <-*-^^-' J>— Jl » derken 



ayni ilitisas ile « 



talebi istianezarundir. 



« •j-».xJL^».o » isti'ane ederiz demektir, istiane avn talep etmek, tabiri aliarle maunetistemekdalia 
turkgesi yardim dilemektir. Talepli veya talepsiz onu vermege de iane denir, muavenet, teavun de 
mutekabilen iane demektir. Binaenaleyli isti'ane ile bunlari temyiz etmelidir. Qunku burada hasr isti'ane 
hakkmdadir. Teavun ise memurun bihtir. Bu isti'anenin ne gibi hususta oldugu zikrolunmami§tir boyle olan 



yerlerde de ug mana muhtemel olur: 



1- Muteallakinden kat'i nazaria zati filTmurat etmekki umum olsun husus olsun isti'ane denilen fill biz 



ancaksanayapariz demekolur. 



2- Muteallaki am takdir ederek her hususta, her i§te isti'ane kastetmek. Bu ikisi mealen birle§ir. Fakat 



evveiki eblag, bu sarih olur. 



3- Bir karinei mahsusaya istinaden muteallaki has takdirile filan hususta istianeyi kastetmektir. Burada 



ise ibadet karinesile i§bu uguncu ihtimal zihne garpabilir ise de kelamm kasr-u ihtisas suretiyle tevhide 



muteveccih olmasi ve hepsi Allaha mahsus olan hamdm beyani siyakmda iratedilmi? bulunmasi buna 



mani ve her halde Ibni Abbas Hazretlerinden de rivayet edildigi uzere umumu muktazidir ki bu da birinci 



veya ikinci suretler- 
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den birisi lie olur. O halde mufessirinin beyan ettigi gibi hasili mana: «Yarab!. biz gereksana ibadet ve 



itaatimizda ve gereksair umurumuzun hepsinde ancaksenden istiane ederiz, senden ba§ka kimseden 



yardim dilenmeyiz, seni tanimiyan kafirler ba§kasindan istiane ederler. Biz ise ibadetimizde lialis ve mulilis 



olarak biJtun i§lerimizde ancaksenden istiane eyleriz» demektir. 



BeyzavTnin beyanma gore meunet iki nevidir: Birisine meuneti zaruriye, digerine meuneti gayri zaruriye 



denilir. ZarurTolan meunet, onsuzfilin liusulu mumkin olmiyandir. Failin iktidari, tasavvuru vefilin 



yapilacagi aletin ve maddenin mevcudiyeti gibi ki bunlartoplandigi zaman insan istitaatile muttasif olur da 



kendisine fili teklif saliili olur. Gayri zarurTolan meunette de filin liusulunu kolayla§tiran §eylerdir. ilali. Bu 



taksim ilmi usulde kudreti mumekkine ve kudreti muyessire namlari talitmda yapilir. 



Evvela bu ayet bize gosteriyor ki butun meunet Allalimdir, fakattalep bizimdir. Ve buna kesp veya iradei 
cuz'iye dalii tabir olunur ki asil istitaa bu talep ile meunetin igtimai liengammdadir. Bu da filin husulune 
mukarin olur. Binaenaleyh Felsefenin muztarip nazariyatma bogulmaksizm « /j-S-*-*-^*^ ^*— :^ ' » den 



I 



§unu aniiyoruz ki bize bir talep salahiyeti verilmi§tir. Bu suretle bizden birisi talebimizle, digeri talebimiz 



olmiyarak iki fill sadir olur. Ve her ikisi de bizden sadir oldugu ve bizimie kaim bulundugu igin [hulasa 



mahalli biz oldugumuz igin] Bizim fi'limiz sayilir ve bize isnatedilir. Mesela teneffus eden biz, uyuyan, olen 



biz oldugumuz gibi yiyen, igen, oturup kalkan, §unu bunu tahrik veya teskin eden de biz oluruz Ve 



bunlardan talebimizle olanlarm sebebi karibi biziz. Fakat butun sebebi ve illeti tammesi biz degiliz, gunku 



biz bunda meuneti zaruriyeye mulitaciz. IVIesela benim elim ile iradem arasmdaki nisbeti saliilia 



kurulmami? olsaydi istedigim zaman elimi oynatamiyacaktim nitekim 
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bazi uzuvlarimi oyle oynatamiyorum. O lialde Malik biz degiliz halkyalniz sebebi karibe degil mecmuu 



esbap ile illeti tammeye muzaftir. Demekki efali ihtiyariyemiz birfaili talip ile birfaili halik arasmdaki 



nisbetin hasilmi ifade eder. Butun ecsamin hassai zatiyesi mahzi atalet oldugu gibi ruhun hassai zatiyesi 



defailiyeti talibanedir. Failiyeti halikane ise halik tealanmdir. Arabayuruyor makine i§liyorderiz, bunlar 



birerfili cebrTve iztiran oldugu halde mahalli onlar olduklari igin yurumeyi i§lemeyi onlara isnatederiz, 



bizim teneffusumuz deverani demimiz gibi istirabatimiz da boyledir. Kurulmu? bir makine i§lemek igin iptida 



birtahrike muhtagtir. Bunu ise cansiz makine kendisi yapamaz veya istiyemez, canli bir makinistveya §of6r 



yaparve ancakruhunda birtalepleyapar, ruhu isterki eli makinenin miftahmi tutsun da hareketetsin 



makinistin ruhu bu talebi bu iradeyi yaptigi anda birde bakarsin hareketyokiken halkolunmu? ve makine 



de i§lemiye ba§lami§tir. Bu suretle i§liyen o hareketin mahalli olan o makinedir. i§leten o hareketi istiyen 



makinistir. Yaratan o hareketi ba§tan nihayete ademden vucude getiren Haktealadir. Heri§imizde bu ug 



mertebe iyan beyan zahir bir hakikattir, artik ne cebriye veya maddiye gibi insani ruhsuz bir makine 



farzettirmege galifmali, ne de onu ruh ve cismin haliki olan Hakteala gibi farzettirmege ugra§malidir. Gergi 



Cenabiliakkm tecelliyatmi mu§aliede etmekigin lierturlu tetkiklere tefekkurlere giri§mekiyi bir§ey 



oldugunda §uplieyokise de bu arada girdigi yolu kaybedecekve liakikati zaiiireyi inkareyliyecekbir 



surette dalip gitmeksonu gelmiyen birdalaletolur. Talebi vucut mefliumiyle ayni vucut mefliumunu 



farkedememekgarip bir mulaliaza olur. Acaba talepte bir i§ degilmi dir? ve bu da birtalebe mulitagolmaz 



mi? bundan ya teselsul veya cebirveya lialklazim gelmez mi gibi sualleri kesip atan 
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mantikTcevaplaryokdegildir, teselsul lazim gelmez gunku talebi talep de ayni talebin igindedir. Cebir lazim 



gelmez, gunku fill araba surukler gibi yapilmi? degildir, halkta lazim gelmez gunku talep bir mevcutdegil, 



mevcutlar beyninde bir nisbetten bir Tzafetten ibarettir. Nisbeti vucut ise ayni vucut degildir ki nisbeti ihdas 



halki vijcutolsun. Tabiri aharle tereddutiki tasavvur arasmda bir hareketi zihniyedir. Bu harekette zihin 



mekik gibi iki tarafa gidip gelirken bunda karar ediverince obirine bir daha gitmemek gibi ademT bir 
nisbetten ba§ka bir§ey yapmi§ degildir ki buna halki vucut denilsin. ilah... Binaenaleyh iradei kulliye 
denilen kuvvei iradiye, mahluktur. Fakat iradei cuz'iye ve talep ve ilitiyarle kesip diledigimiz karar, gayri 
malilukturve bizim bir nisbetimizdir. Bunlaria talep ve iradenin liaddi vucudTsini, inniyyetini tamamen iliata 
edemiyor iseko da liaktealanm liakikatini muliitolamadigimizdan ve olamiyacagimizdandir. Binaenaleyli 
evveiki zaiiirve baliir liakikatgorunupdururken mabadetta bit denilen bu vadide saplanip kalmakhatali bir 
tariktir ve i§te bu dalgmliklara meydan birakmamak i?in Fatihada « /t-i-*-^-^*^ » cumlesinin iginde taleb 
salahiyeti bizim ve meunet, kudretAllahtealanm oldugu pekguzel anlatilmi§tir. Artikmuslumanligi ne 
cebriyelik lie, ne de onun ziddi olan kaderiyelikyani nefyi kader lie ithama kimsenin hakki yoktur. Yalniz 
iradei cijz'iyemiz, hakki talebimiz var denildigi zaman bazilari bunu yanli§ aniiyorlar da bizim her iradei 
cijz'iyemizin her zaman i§ gormekte kafi oldugunu zannediyorlar ve taleplerinde muvaffakolmadiklari 
zaman her hususta cebriyelige meylediyorlar. Boyle du§unmekbirtaraftan talebi halkzannetmek, diger 
taraftan bizim talebimize ve talebdeki isabetimize Cenabi Allahin ilel'ebet mudahalesi vaki olmaz zumunda 
bulunmaktir; Halbuki boyle birtasavvura hak yoktur. Otevfiki lie bizim talebimize muvazi netaig 
halk 
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buyuruyorsa bu arada o muvazati refedereklehimize veya aleyhimize bizzaticrayi tasarrufa ve tabiri 
§er'Tsiyle nusrat-u hizlane dahi kadir oldugunda §uphe edilemez. Yolunda gidenlere zamani gelirtevekkul 
ve itimatlarmi tezyitedeceksurettefazlaca lutf-u in'am eder, yolunda gitmiyenleri de bunun ziddina 
husran-u hizlana dugareyler. Dunyada dahi mukafatve mucazatveya iradesine ihtarve tenbih manasini 

ifade eden bu noktalara muteallik birgok ayetler gorecegiz ezcumie « 

I 

i=t* ^ ' O ^ JI iM ^ S' " 

*^-*-' ' (_j^ ' L$j^' ^j^J-5' J »tefvizi bu nukteyeait, « 

? 

oJI^JIJI Jijio ^ ^ ^ ^ ^ ^ ^ ^ ^ ^ ^ o Jlwtf ^ ^ ^ "~V 

^\ \ y>c JjiJi (_5ji L^,JL- ojJiij 4i)Lsl2i SLLii 4JLJI ^\ j\ iii 

» Allahteala kaza ve kaderini infaz etmek muratedersezevilukulun akillarmi aliverir» hadTsi §erifi de bunu 
natiktir. Bunlarda cebir mes'elesi degil husni talep ve sui talebe muteallik ince irfanlar mijndericdir. « 

J" — :r — 

jj-oJ^ il (t-^^J r*-'^*-:^ 4Jjij f*-^^ ^r^ y^^^^' 
diger bir mana ifade eyier ve artik burada bu kadar ihtar kafidir. 



ayeti celilesi de bu nuktede 



Ji ^ O ^ ^ ijt .^ Jl Jt o ^ ^ 



Goruluyor ki « /t-;;"*-*-^*'^ ^*— :^' 5 ''*-^*-' ^>— :J' » iki kelami ihbarTden mute§ekkil bir ayettir. 



Maamafih urfen in§ada mustamel olan kasem, ahit, akit, sigalari kabilinden biliktiza in§a dahi ifade ederler 



ve bu suretle bir kabul ve birtaahhutte§kil eyierler ki bu kabulun icabi olan teklifi kelami sabikbili§are 



mutezammin bulunuyordu. Burada Allah lie kullar beyninde bir muavaza §eklinde gayetderin ve gayet 



§umullu bir akti bi'at, bir mukavelei hukukiye, takrir-u tescil edilmi? oluyor ki en derin, en buyuk bir kanuni 



fitratinyani birsirri amelTve igtimaimin i'cazkar birfezlegei beyanidir. Biz bu ayetteki belagat-u hikmetin 



zevkine doyulmakihtimalini goremiyoruz. Nerede bir hayatgorurseniz orada behemehal bu kanunun 



hukmunu gbrursunuz. §u kadar ki ehli kufur bunun ardmdan la§uurTolarakvucuden suruklenir. Ehli iman 



da bunu vucudunun ba§ka vicdan ve §uuriyle dahi ya§ar. 



Ne latiftir ki Fatihanin tarn ortasmda hakki tekellum 
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bizim vicdani IgtimaTmizle lisani ubudiyetimize verilmi? ve akit bizim lisani ubudiyetimizle vicdani 



IgtimaTmizden izhar edilmi§tir. Bunda vicdani ubudiyetin kelami ilahTye tecelligah olduguna buyuk bir 



tenbih vardir ki « 



O ^ ? ^ Ji ^O Ji 



d\ ^r^i^ jLi^ '^3y ♦ ■#dJLJLi ^_^ Cr^"^^ rJj"^^ "^ '^J''^ 






ayetlerinin mazmunlariyle 



alakadardir. Bu bize§oyle birihtar dayapmi? oluyor: «size gaip gibi gelen kelami ilahTolmasa idi sizin 



hakki kelammiz olamazdi. Siz tekellum ediyorsaniz §uphe etmeyiniz ki soylemek, tebligi meram etmek 



kudretve sifatmi halikinizden ve onun meunetinden ahz ediyorsunuz. Anlaymiz ki sizin kendiniz gibi 



kelammizm dalii mebdei Cenabi Allalitadir. Siz mana ve maksadmizi ba§kalarina teblig ve ifliam ederken 



Allalitealayi bu kudretten malirum zannetmeyiniz. Binaenaleyli Cenabi Allalim inzal buyurdugu kelami 



kadimini butun vicdani igtimamizle dinleyip aniamaga ve tatbik etmege 5ali§iniz». 



Burada bize zatve sifati ilaliTyi muteakip alilaki ilaliTden buyuk bir numune de telkin buyuruluyor. Allali 



ile kullar beyninde §eraiti mutekabile ile muavaza §eklinde bir mukavele akdi ne buyuk bir liulki ralimanT 



oldugunu iyi du§unmek iktiza eder. Bizi ademden vucude getirip biraz terbiye ettikten sonra yine malizi 



ralimetile bize dunyada muvakkaten ilisan buyurdugu atayasmi bizim milki liakTkimiz imi§ gibi 



ebedile§tirmekve ebediyen tenmiye etmek igin muvaceliesinde adeta muadil bir paye ve bir liaysiyet 



veriyor. Rububiyeti liasebiyle bize kendi liukukunu vazife olaraksadece emr-u teklif ediverecekyerde 



zatinda liigbir liukuku olmiyan bizlere dalii milkve liukuktaniyarak ikisini mubadele ediyor ve bizim 



liukukumuzu da ulidei ralimetine aliyor. ibadetve ubudiyetonun liukuku ve bizim vezaifimiz. Bilmukabele 



dunyada talep ve meunet, Ahirette sevap ve ikap bizim hukukumuz, onun mahza kendi icabiyle 



veca- 
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ibi rahmet-u hikmeti oluyor. Ve hatta hukuki ibade hukukullahtan ziyade inayetve ihtimam ediliyor. Rahmet 



ubudiyete mutekaddim, lakin ubudiyette istianeye mutekaddim, demek ki vazife talebi hakka mutekaddim 



ve halbuki rahmeti hakile te§ekkuli hakdaha mukaddemdirve bu suretle vazife ve hakarasmda tarn bir 



tezayijf vardir. §uphe yok ki boyle bir muamele Aleyliisselatu vesselam Efendimizin « 

r ^ 

4JJ 1 (_5 jyi?~>— J I «.fl-L>e_) = Allalim alilakile alilaklaniniz» liadisT§erifinde i§aret buyurdugu 



alilaki ilaliiyenin en §ayani liayrettecellilerinden biridir. 



Saniyen bu ayette cem'iyetve igtimaiyete buyukbireliemmiyetverilmi§tir. Qunku akit«ibadetederim, 

JI ^ o ^ Jl Jt o ^ 



istiane ederim» gibi mutekellim valideyani fertsigasileyapilmiyorda « /'j-^-*-'-^*'^ * w*-j.x_) » deye 



cemi yani mutekellim maalgayr sigasile yapiliyor. 



Mufessirin burada cemaatia ibadetin faziletine i§aretvardir diyorlar. §uphesiz oyledir, lakin cemaat 



faziletini iyice tasavvur etmeliyiz. Cemaatia ibadet etmek igin cemaatin te§ekkul etmi§ bulunmasi lazimdir. 



Halbuki cemaat kuru bir kalabalikdemekdegil, ruhi vahidle hareketedebilen bir heyeti muntazamei 



vahdaniye demektir. Binaenaleyh cemaatm te§ekkulu bir ruh ve bir misaki igtimaTye miJtevakiftir. IVIisaki 



igtimaTise lienuz iginde bulundugumuz akd-u mukavele ile te§ekkul edecektir. Cemaati islamiyenin 



te§ekkulu de Fatilianm nuzulunden sonradir. Binaenaleyli arada acTp bir devir§aibesi varzannedilir. Fakat 



liakikatoyle degildir. Rulii igtimaTevvelafertte teessijseder, vicdani ferde ne vakitliissi uliuvvetgirerve 



onu kibirden, darliktan, liudgamliktan gikararak geni§letirse o vicdan saliai vus'ati nisbetinde bir cemaate 



namzet olur. Bu vusat bir refakattan bir aileden tutunuz da ciliangir devletlere kadar gider. Vicdan darligi 



celialetve ki bir ile mutelazimdir. in§irahi sadir dahi denilen vicdan vus'ati ise havf-u recada muhabbet-u 



mehafette yukselmi? bir idrakve 
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ifrana ve buna muterettiptevaz-u merhamet, sabr-u tahammul gibi haslatlar ile muterafiktir. Kibirii, dar bir 



vicdan yalniz kendini severve yalniz kendisi igin korkar. Umidi kendisine, havfi yine kendisine mahsustur. 



Nazarmda menfaat onun menfaati, zarar onun zararidir. 



Bir vicdanda bu mahabbet-ij mehafetyukselip de bir digerini dahi kendisi gibi, laakal kendisine mijsavi 



bir kiymetle gormege ve onun menfaatinden kendisinin gibi memnuniyet, zararmdan kendisinin gibi 



malizuniyetduymaga ba§larsa o vicdanda rulii igtimaTtefekkul etmiye ba§lami§ olur ki insan kelimesinin 



bir asli olan uns-u muvanestin mebdei budur. Boyle bir duygu ise iki muadil arasmda bir camiai mu§tereke 



duymaktirve i§te bu camia bu duygu liissi uliuvvetin men§eidir. Bu liisfi'len yagandikga o cami'a kuvvet 



bulur, bu liis bu cami'a nekadarvus'atpeyda ederve ne kadar kuvve bulursa kibir o nisbette tenakus eder 



veigtimaiyetve medeniyette o nisbette vus'atve kuvvet peyda eyier. Bu rulii igtimainin teessusu 



evvelemirde fitrette bir mevliibei rabbaniye ve derecei saniyede muliitin bir in'ikasidir ve lier iki noktai 



nazaria terbiyei fitriye ve kesbiyeden miJteessirdir. i§te vicdanmda boyle bir rulii igtimaTteessus etmi§ olan 



fertvus'atve kuvveti nisbetinde bir heyeti igtimaiyenin te§ekkulune mebde olur. Bu vicdanin duydugu o 



camia, hamil oldugu mahabbetve mehafetin esasi ne ise hissi uhuvvetinin derecesi o ve namzetoldugu 



cemiyetin hududu da odur. Bu suretle muhtelif milletleri ayiran, muhtelifve muteadditcami'alarve onunia 



miJtenasip ruhlarte§ekkul ederve bir cami'a ne kadartahassus ederse ruhi IgtimaTo kadar daralir ve 



umumTolan cami'ayi pargalar, cemaatini ihvanlarmi da o nisbette azaltir, fakatbunda ne mahabbet, ne de 



mehafet, ne menfaat, ne zarar, butun hududile te'min edilmi? olmaz ve bilakis bir cami'a ne kadar umumT ve 



muhitise ruhi 
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igtimaTsi o kadar keni§lerve hususTcamialari o nisbette bel'ederekyukseltir, mahabbetve mehafet, 



menfaat ve mazarratda aksayi hududuna dayanmi? olur. Bunun igin cemiyeti buyulten, kugulten en muhim 



sebep ruhi igtimaTsindeki derecei vijs'atve kuvvette aranmaklazimgelir. Cami'ada vus'atvarda, vicdanda 



kuvvetyoksa, o cemiyet idare edilemez, dagilmaga kugiJlmeye mahkum olur. Vicdanda kuvvet var, fakat 



cami'ada vijs'atyoksa o cemiyet bijyuyemez, akibet buyuk bir cemiyetin bel'ine ugrar. 



Acaba ruhi insanide mahabbetve mehafetin butun hududunu ihata eden en muhitve en kavi muessiri 



igtimaTne olabilir? Ziddi, nazTri, §eriki mevcutfarzedilebilen higbirfey bu kudreti §amileye malikolamaz, 



§eriki nazTri mevcut olmiyan da ancak Haktealadir. Qunku mukabili lizatihi batil ve lizatihi mumteni clan 



ancak odur. Ve bunun igin butun mehamid ona mahsustur. Bunu duyan ve kuvvetle ya§ayan vicdanlar, 



cihan§umul bir cemaatin azasmdan olmaga namzet bir ruhi igtimaTye malikdirlerve ancak bu cami'a hissi 



uhuvvet aksasmi bulurve mafevki tasavvur olunamiyacakbir heyeti igtimaTye te§ekkul edebilirve ridvani 



ekbere onunia erilir. 



i§te Fatihada Hakteala kendisini evvela zevil'ukul fertlere duyurarak vicdanlarmda bu ruhi igtimaTyi 

fi ^ O ^ ^ ^ ^ fi fi O ^ ^ tM 

terbiye ve takviye etmekigin her birini « /t-;;-*-*-^*'^ JLjIj wLj.«_) JLjl » diye ahd-u misak 
alirken herferdin takririni butun insaniyete ve butun alemme §amil bir heyeti igtimaiyeyi temsil eden bir 
hissi uhuvvet ve bir hissi igtimaTile aliyor da «na'budu, nestaTn» dedirtiyor. Qunku cem'i mutekellim, 
muhatap ve gaip cemilere benzemez bunda hakikaten soyleyen yine bir mufrettir. Fakat o mufret ihvanmi 
temsil ederekyalniz kendisinden soyler de biz derve ne vakit bir cemaat, cemaatolaraksozsoylemek 
isterse iglerinden biz diye soyliyebilecek birinin tahti riyasetinde toplanirlar da hepsi ona soyletirler, yoksa 
her 
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birinin ben ben ben diye bagirmasi bircemaatin tekellumu sayilmazda muteferrikfertlerin tekellumu 



sayilir. 



Binaenaleyh cem'i mutekellim hakikatte nefsi mutekellim maalgayrdemektir. Ve bu suretle « 

Jl Jl O ' ' w 

>-^-*-' JL J I » diyen birfertolacak ve maamafih bunu soylerken vicdanmda hissettigi ihvanmi da 
temsil etmi§ bulunacaktir. Bu uhuvvet hafaza melaikesinden ba§lar da hazir olan veya olacagi tasavvur 
edilebilen cemaatlere kadar gider. Her fert Fatiha ile bu ahdi yapar veya te'kit ederken bir cemaatin imami 
mesabesindedir. Ve bu mana dolayisiyle mezhebimizde imamin arkasmda namaz kilan cemaat ne Fatiha, 
nesaire higbirgey kiraetetmez de hepsinin hisabma imam okur. Qunku kur'an okumakAllaliteala ile 
tekellijm etmekmanasmdadir. IVIunferiden namaz kilan fertise lienuz bilfiil te§ekkul etmemi? bilkuvve bir 
cemaatin imami mesabesinde oldugundan beliemelial kiraeteder. Ve bu gibi fertlertekessijr edip 
taniftikga bilfiil cemaat te kendiliginden ve kolayca te§ekkul ediverirde derhal iglerinden birini imam 
taniyarak ona iktida, ederler ve kuvvei igtimaiyeleri de imamlari ile mutenasip olur. « 



A,b\-AS' 1^ J-J )j-Jj-N_J L<0 »dini 



li islamm namaz ahkami tafsilatiyle bilinir, du§unulurse 



bunun dekaikini aniamak mumkin olur. Ve her namazda Fatiha okumanin hikmeti vucudu de tezahur 



eder. 



Demek ki henuz boyle bir cemaat bilfiil mevcut degilken bu ruhun bir fertte teessijsunden bilahare buyiJk 



birhey'eti igtimaiye te§ekkul edebilirve bu suretle ruhi igtimaT, cismi igtimaTye mutekaddim oldugundan bir 



fert, bir cemaatin butun vicdanmi onun te§ekkulunden evvel dahi ta§iyarak onu temsil eder. Ve o his ve 



vicdan ile Allalitealaya akdi misakedebilirve mes'elede h\g bir devir§aibesi yoktur. i§te islam bu buyukve 



lanazir ruliu igtimaTdir ve onun mulitevi oldugu manayi igtimaTve medenTfevkinde liigbir camia 



tasavvuruna imkan bulunamaz. Bunu ise pekkugukve darvicdanlarya§iyamazlarda 
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kuguk kuguk mabutlar ararlar ve dairei uliuvvetleri ne kadar kugulurse o kadar raliat duyacagiz 



zannederler, fakatduyamazlar, bir muslumanm kalbindeki metanetve sekinete birturlu eremezler. 



Bu suretle cemaati islamiyenin kuvveti, fertlerin kesreti ve vicdani islamTlerinin kuvvetiyle mutenasiptirve 



cismi cemaat mevcut ve kuvvetii iken ferdin bu ruhi IgtimaTyi duymasi ve ta§imasi kolay olur. Lakin cismi 



cemaatzaif oldugu zaman boyle bir vicdan ta§imakzor ve hele henuz bilfiil cemaatyokken boyle 



namutenahiye eren kuvvetii birvicdana sahip olmak, butun Dunyayi tutacakbir ruhi kullTye sahip olmak 



demek oldugundan bizzat birteyidi i la hide n ba§ka suretle kabili iktiham olmiyan birsuubettir ve bu makam 



makami enbiya ve bilhassa makami Hatemulenbiyadir. 



Filvaki Cenabi Allah dahi Fatihada evvela bu akdi habibi kibriyasi Muhammed Mustafa sallallahu aleyhi 



ve sellem Efendimizin kaibi risaletpenahTlerine vahiy lie yaptirmi? ve bu misaki onun vicdani IgtimaTsiyle 



lisani ubudiyetine takrirettirmi§tir. Binaenaleyh tarn manasiyle « 
i ^ ^ 

-> JL-Jlj -L«.*_) JL Jl » diyebilen sadikve masdukabdi ekmel, ferdi cam! 



HatemiJlenbiya Efendimizdir. Ve asil makami ubudiyetonundur. Bunun igin « 



» dusturi imam te§kil eder. Onun sinesi oyle bir in§Traha ermi§ idi ki Garihiradaki infirat ve tecerrudu 



esnasmdaki taabbudu lie ruhi kullu temsil etmi§ ve vicdani IgtimaTsi butun alemme imam olmu§ ve i§te 



cemaati islam bundan te§ekkul etmi§tir. Ve her asirda onun sunnetine ittiba lie cidden ijmmeti olabilen 



cemaati islamiye dahi fertleriyle degil ise de butun hey'eti igtimaiyeleriyle bu akdi ubudiyeti bihakkin 



s6yliyebilmi§ler, ne Allahtan ba§kasina boyun egmi§ler, ne de arzi istiane eylemi§lerdir. Qunku cihanin 



numune imtisali olan devletini onlar te§kil etmi§ler, yirmi otuz sene iginde Kabedeki putlari kiran, 



Kisra- 
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larin cihangir saltanatlarmi deviren, Kaysarlara boyun egdiren bu ruh idi, Turkistan sahrasma gidip Turkleri 



cezbeden, oradan gekip istanbullara Viyanalara kadar goturen yine bu ruh idi. 



J ijLjIj -L-*J ijLji »yerinde« 



Namazda Fatilia okurken bir kimse « /*) „ 

JI ^ O ^ ^ iji " fi fi O ^ ^ iji 

'' Jt- JlJ wL«_Pl Jt- Jl » dese namazifasitolacaktir. Qunku Cenabi Allali fertten sade 



vicdani ferdTsiyle bir misak istemiyor da vicdani igtimaT ile bir misak istiyor. Ve lier namazmda bu vicdani 



Jo 



WW ^ Ji Ji o 



terbiye ve te'yit eyiemek istiyor. Binaenaleyli bir musluman « 



iiUlj Jl^ iiLji>> 



derken §6yle birteemmul etmelidir: «Ancaksana ibadetederiz» dedigi zaman kimleri temsil ediyor? ve 



«ancaksenden istiane ederiz» dedigi zaman kimlere vekaleteyliyor. Yani bu sozijnde liangi cemaatin 



refakatiyle sadik olabilecekse laakal onlari du§unerek bunu soylemelidir. Boyle bir cemaati ubudiyet 



liazirda bilfiil mevcutise o kifayetedebilir, degilse mevcutolan cemaate kuvvedeki cemaati, Allalim 



melaikesini dalii zammetmegi lier lialde unutmamalidir. Bu meratibe i§aret igin mufessirin buradaki biz 



zamirlerini okuyan kimse ile beraberindeki hafaza melaikesine veyahut cemaati haziraya veyahut butun 



muvahhidme racidirderler. 



^ W ^ Ji Jl o ^ ^ w 



hem tevhidi rububiyete ve hem tevhidi ubudiyete delalet 



etmektedir. Tevhidi rububiyet, Allahm vahdeti zatiyeve hakikiyesini itiraf-ij kabul, tevhidi ubudiyetde bu 
sayede bir vahdeti igtimaiye te§kil igin bir in§ai taahhutoluyor. Ve binaenaleyh tevhidi rububiyeti Fatiha 
bidayetinden beri « *^-^— ' ' J ' *U 1 jj » tevhidi giyabTsini tesbitve telkin ile vahdeti hakikiyeye, 



tevhidi ubudiyetde vahdeti terkibiye ve izafiyeye, tevhidi ubudiyetde vahdeti terkibiye ve izafiyeye ibtina 
ediyor. Bu ayette «Allahim senden ba§ka mabut olmadigma §ehadet ve bununia amel etmegi taahhut 
eyleriz» diye « CI.— '' ji ' ^' j (Jl <-*-^-*^»'^ » tevhidi §uhudTsini takrir ediyor. Lisani 



kur'anda bu gibi igtimaT hitap ve taahhutlerin iki manasi vardir. Birisi, 
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cemiyeti fertte.ferdi cemiyette indiragettirerek herferde alesseviyye hakve vazife tevzi etmektir ki bunda 



haysiyeti ferdiye ilga edilmeksizin hasillarmda tam manasiyle igtimaiyettahakkukeder. Buna umumi 



istigrakTveya kulli ifradTdenilir. Ve farzi ayn ifade eder. Digeri manai ferdi ilga veyalniz haysiyeti 



igtimaTyeye itibarederekvazifeyi vahidi igtimaTye tevcih etmektedir ki buna da umumi §umulTveya intizamT, 



yahut kulli mecmuTdenilirvefarzi kifaye ifade ederve balada aniadigimiz ve suveri sairei kur'anda 
gorecegimiz veghile manayi ferdT ilga olunmaksizm her birimiz boyle yapariz diye farzi ayn manasi 
anla§ilmaktadir. Binaenaleyh cemaatle « d.*— )l i) 4J 1 ^ u' '-*-^-»^»'^ » tevhidi §uhudTsi 
fertlerle « d.— )' ji I ^1 ji U' <-*-^-*^ ' » tevhidi §uhudTlerinin hasilasi olacaktir. Ve bu 
mertebe meratibi tevhidin ekmelidir. Halbuki kanuni rububiyette sirri terbiye bulundugunu da g6rmu§tuk. 
Bunun igin Fatihada oldugu gibi dini islamin butun nususunda bilistikra mebde olmu§ ve miftahi imanda 
vicdan ile vucut, giyap ile §uhut beynindeki « 4JJ 1 jj 1 4J I jj (J ' wLg-^1 »tevhidive 
beiki sadece « 4_Lj I jj I 4J 1 ji » tevhidi giyabTsi farzi ayn kilinarak« 
d.«_)) jj I 4J I jj (J ' J-g-v«') »tevhidi §uhudTsi farzi kifaye yapilmi§tir. Bu suretle islamda 



hem ferdin ve hem cemaatin vicdanTtevhidi vardir. Ve bunlar mutekabilen yekdigerinin kefilidir. Hey'eti 
igtimaiye vicdansiz olmak §oyle dursun meratibi tevhidin ekmeli olan « 
d.^— )l J! I 4J 1 ^ (J ' <-*-^-»*^»'^ » tevhidi §uhudTsini yapan vicdani ekmel asil onun 



S> ^ O ^ ^ iji ^ Jt Jt o ^ ^ uv 

olacaktir. i§te « /t-;;-*-*-^*'^ JLjIj -L«.«_) JL_j1 » boyle tafsilati tazammun eden birtevhidi 



I 



mahizdirve bundan envai §irkin hepsini nefyeden bir cevabi red vardir. imam Fahreddini razi burada §u 



telhisi yapmi§tir. «IVlu§rikler bolukbolukturler. Qunku Allahtealaya kar§i iddia ediptapdiklari §erikya cisim 



veya gayri cisim olacaktir. §eriki cismanTya ecsami sufliyedendir, veya ecsami ulviyedendir. Ecsami 



sufliyeden §erikittihaz edenlerya basitcismi veya murekkep cismi almi§lardir. 



Murekkep 
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cisim mevalidi selaseden biridir. Yani meadinden veya nebatattan ve hayvanattandir veya bu miyanda 



bilhassa insanlardandir. Ecsami madeniyeden §erik ittihaz edenler asnama, mesela ta§lardan, altundan, 



gumu§ten putlara taparlar, ecsami nebatiyeden §erik ittihaz edenler mesela her hangi muayyen bir agaci 



mabutyaparlar, hayvandan §erik ittihaz edenler mesela okijz, buzagi gibi bir hayvani mabutsayarlar, 



taparlar, insanlardan §erik ittihaz edenler de mesela bir Fir'avn, bir Nemrudu rabbi ala, ilah tan lyanlarve 



yahut Uzeyr Allahm oglu, Mesih Allahin oglu deyenlerdir. Ecsami basiteden §erik ittihaz edenler mesela 



ate§e tapan MecusTler gibidir. Ecsami ulviyeden §erik ittihaz edenler de gune§, ay ve sairyildizlar gibi 



kevakibe tapan ve saadet-u nuhuseti onlara atfeden Sabi'e ve ekseri muneccimindir. Ecsamin gayrisindan 



§erik ittihaz edenlere gelince: Bunlar da kisim kisimdir. Bir kismi mutebbiri alemi nur lie zulmet diye ikiye 



ayiranlardir. Bunlar Maniviye yani Mani mezhebinde bulunanlardir. Sineviye -ki bunlar henuz maneviyata 



yukselmemi§lerdir- bir kismi melaike ervahi felekiyedir ve her iklimin ervahi felekiyeden mudebbir bir ruhi 



muayyeni vardir ve envai alemden her birinin dahi mudebbiri olan bir ruhi felekTsi vardir derler, ve bu 



ruhlara birtakim suretler, timsalleryaparakonlara taabbiJtederler. Bunlara Abedei melaike denir-bunlar 



maneviyati sezmi§ vefakatecsamperest, Abedei asnam menzilesinde kalmi§lardir- diger bir kismi bunlari 



gegerek biraz daha yukselip aleme iki ilah tanimi§, biri pek hayirli, biri pek§erir, yani biri mebdei hayr biri 



de mebdei §er olmak uzere iki mebdei evvel iddia etmi§tir ki bunlara gore alem, biri Yezdan, biri Eliremen 



yaliutdivyani biri Allali, biri ibiis veyaliut§eytan namiyle karde§ addedilen iki mudebbirtarafmdan tedbir 



ve idare edildigi farzolunuyor da alemdeki butun liayirlar Allalitan, butun 
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§erler de ibiisten biliniyor. Bunlar da Sineviye oluyorlar. 



IVIanTlerin nur-u zulmeti maneviyetle tefsirediliverirse liemen bunlara intibakediverecektir. Bunun igin 



bu iki noktai nazarturlu turlu tahavvulatve tagayyuratiginde birgoklarma sireyetetmi§tir. ilah...». Goruluyor 



ki bu son noktadaki sinevTIik arada bir karde§lik miJlahaza etmeksizinin iki mebdei evvel lie idarei alem 



mumkin olamiyacagmi da sezmi§tir. Filvaki aralarmda asia bir noktai ittisal ve i§tirak bulunmiyacak olan iki 



mebdei evvelin bir nizam tesis edemiyecekleri ve binaenaleyh alemde hayir ile §errin higbir ciheti telakisi 

bulunamiyacagi bedihTdir. Qunku aksi tenakuzdur. Halbuki bir hatve daha atince bu karde§ligi gormek 

daha evvel ikisi uzerinde hakim bir mebdei mu§terek gormek demekoldugu anla§ilirve ozaman bu iki 

karde§ birer mebdei evvel degil, birer mebdei tali olmaklazim gelir. §u halde bunlar bir peder Allahin 

maiyyetine verilince birteslisfikri hasil oluvermi? ve bu da §u felsefede bu felsefede dola§irken nihayet 

Hiristiyanligm son §eklini almi§tir. I§te be§eriyet, besateti hasebiyle asil olan mabudi vahid §uurundan 

dalaleti fikriye ve hissiye ile sapa sapa taaddutlere dalarakdagilirken, digertaraftan taaddiJdu azalta azalta 

ikiye indirdigi siradatekrarteslise sapmi§ ve nihayet dini islam ile tevhidi hakikTyi kemalile bulmu§ ve 

i= ^ " 

toplanmi§tir « /t-;'-*-*-^*'^ J\_j)^ -*-*.«_) JL-Jl » |§te butun bu efkari §irki yikan bir hucceti 

rahmaniye toplanir, akibetislamdan kagdikga dagilir, nihayetzelil ve peri§an olurlar, bu sade nazarT degil 

ayni zamanda bir hakikati tecribiyedir ve islam boyle bir dini umumTdir. 



Boyle bir ahd-u misakyapildiktan sonra bir nefes almiyor, alinir almmaz, icrayi ahkamma giri§ebilmek 



JIO^O o ^ o o . 



\ ^JlJI !h\ j^< 



■•/(-^ ' «i ^ ' ' Jl 5 duasina ba§laniyor. Bu talep ve dua isti'anenin ehem ve e§mel birsureti 



tatbikiyesiyle beyanidir. Qunku nestem 
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vakfmda nefes alirken bu talebe nerden ve ne suretle ba§liyacagimizi du§unmemiz lazim geliyor. i§te bu 



ihtiyacimiza cevap olarakbu dua beyanen telkin buyurulmu§turve bu suretle «ihdina, nesteTn» de bu da 



«iyyake na'budu» ile beraber ehamdiJde munderig oldugundan butun Fatihanin bir «elhamdulillah» cumlei 



tammesinin inki§afi olup sade ba§iyle degil, hey'eti mecmuasiyle kelami vahid halinde bir «elhamdu» 



suresi te§kil ediyor. Ve bunun igin evveiki iki vakif, tarn ve mutlak olmakla beraber lazim olmiyor. 



« wL& 1 » hidayet masdarmdan emir sigasidir. Bu siga ile yukaridan a§agiya bijyukten kijguge 



cezmen 



vuku bulan talebi file, emir, a§agidan yukariya yapilan talebe, dua, musaviden musaviye yapilirsa iltimas 



denilir. Hidayet matluba isal edecek§eye lutf-u letafetle delaletetmektir ki yolu sadece gosterivermekveya 



yola goturuvermekve hatta nihayete kadar goturuvermeksuretlerinden biriyle tahakkukedebilir, evvelkine 



delaleti gayri musile veya ir§at, ikinciye delaleti musile veya tevfiktabir edilir. Bu delalette lutuftan murat. 



unf-u §iddet mukabili olan rifk-u mulayemettir. Letafetten murat ta inceliktir. Hidayet matlubi hayra 



mahsustur, Mesela hirsiza yol gostermege, rehberlik etmege hidayet denilmez « 

/^_jt:>tJ*t_) 1 J^lj-v^ L^ ft-^ 5>-*-^>— ^» ayetinde oldugu gibi §erde istimali, tehekkum ve tariz 
gibi bir niJkteye binaen mecaz olur. Demekki hidayet her matluba alelitlak rehberlik etmekdegil, ir§atgibi 
gayesinde hayir, keyfiyetinde lutuf-u letafet bulunan bir rehberliktir. Binaenaleyh «ihdina» nin mealinde en 
muvafiktabirlisanimizda maruf oldugu gibi, «bize hidayet et» demektir. Goster diyince goturmekkalir, gotur 
diyince letafet kalirve hig biri tarn manayi ifade etmez ve lisanimizda boyle maruf bir kelimenin yerine 
behemehal bir kelime koymaga galifmak maksadi beyana munafi, kuru birtaassup olur. 



Allahtealanm hidayeti, hususiyati itibariyle kabili ad- 
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du ihsa olmadigi gibi envai itibariyle de oyledir. Bununia beraber ecnasi muterettibe lie munhasiran 



mulahaza olunabilir: 



1- RuhanTveya cismanT kuvvet ifazasi ki insanin mesalihini ikameye sebep olan havassi ve zahire ve 



batmasmi, kuvvei akiiye ve iradiyesini ve hatta efali tabiiye ve hayvaniyesinin suduruna sebep olan kuvayi 



tabiiye ve hayvaniyesini ihsan ve idame etmek, iradelerle muratlari tevfik eyiemek gibi. 



2- Hak ile batili, salah ile fesadi farkettiren delail nasb-u ikame etmek ki « 



■ o ^ o Ji ^ o , 



O ^ O WW J) ^ o , 



^LJ AJ^LJLjJ-g_3 ^ Y^ L^' ^W * ^ Cri*^^^^^^-^ ' oLjLjJJ^ 4< 






ayetlerindeki hidayetbu kabildendir. 



o JI ^ o . 



3- irsali rusul ve inzali kutub ile hidayet 



ki«Lj^L_J L)jJug_J X^S *_^LJjt?rj» 



kavli 



ilahTsinde hidayetten murat bu oldugu gibi « 

^jii ^ LX^"^ LS^^^ j\jlj\ iJ-A J i » ayetinde de boyledir. 



o ^ ^ } o Jt o ^ } 



I ■' I 



4- Valiiy veya illiam veya ruyayi sadika gibi fekvalade tariklerle kalplere serairi ke§f edivermekve e§yayi 



liakikatte olduklari gibi gosterivermektir ki buna liidayeti liassa denilir. Qunku billiassa enbiya ve eviiyaya 



vaki olur. Bunun igin umum noktai nazarmdan bunun tarikleri, turuki fevkaladedendir. IVIaamafili lierkesin 



velev cuz'T olsun bundan bir liisseleri yok degildir, §u kadar ki mertebei yakine yukselemez. Bunlar, enfusT, 



afakT, tekvinTve tenzilTolmakuzere dalii telliis olunabilir. Kur'anda liidayet kelimesi kullanildigizaman, 



bunlardan hangisi muratolunabilecegini makamma gore aniamakiktiza eder. Hidayet mef uli sanisine kah 



(ila) ile bazan da burada oldugu gibi bizzattadiye eder. Bunu vasitanm hazfile hazf-u isal tabir edilen sureti 



tadiye kabilinden sayanlar da vardir ki bu takdirde asli « 



1 U^\ J\ Uai.l>> 



veya « 



1 Ji3 1 j*^2JJ » demek 



olur. Bunun lazimi ve mutavii ihtidadir. Huda da hem hidayetve hem ihtida manalarma gelir. ihtidanm ziddi 



dalal, butun aksammda hidaeytin ziddi da idlaldir. Dalalette 
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bulunanlarm hidayet istemesi, asli hidayetin husulunu istemek, hidayette bulunanlarm hidayet istemesi de 

Jl Jl O ' ' w 

sebatveyaziyadei mertebe istemek olur. Halbuki « <-^-*-' ^>— :J' » diyenlerde asli hidayet vardir. 



Hidayetin ikinci mefulu yani mefulu ileyhi olan « -^ ' j *\ <^ > ' » lami ahd ile « ^_J-I^ ' J"*^ '' 



senin 



siratin» terkibi izafisinin manasini ifade ederve dogrudan dogru hakkin tarikine sadikolur. Lami cins ile de 



henijz hususiyati malum olmamakla beraber alelitlakcinsi malum bulunan cadde manasini ifade ederve 



bil'istiare tariki hakka muntabikolur ki siratlugatte cadde, §ehrah, yani i§lekbuyukyol demek ol up asli « 



U 



y^ » tir. Ve cumhurun lugati budur. ibnikesirden Kunbul ve Yakupdan Ruveys rivayetlerinde de 



boyle sin ile essirat, siratokunurfakatranin tefhimi ve « U^ » nin itbakmdan dolayi sinin sadad kalbile 



sirat daha sells ve daha fasihtir kl Kurey§ln lugatl de budur. Ve Imamda yani Mushafi Osmande boyle 



yazilmi§tirve a§ereden diger kiraetlerde boyledlr. AncakHamza kiraetlnde «sad»a «za» kokusu verllerek 



bir l§mam yapilir kl bu da Kays lugatldl. [Ebuhayyan]. Cadde manasma sirat kellmesi llsanimizda mustamel 



deglldlr. Ancak Cehennem ugurumlarmm uzerlnden herkesin gegmege mecbur olacagi kildan Ince ve 



kiligtan keskin lnl§ll yoku§lu, duzlu bIr kopru gibl tasavvur olunan ve zamanimiz tablrlnce nakll bIr hatti 



havaTlle kablll Ifham olan bIrAhiretcaddeslnIn IsmI dInTsI olarak maruftur ve burada buna da bIr I ma vardir. 



Hatta Amrlbnl Ubeytten bu mana Ile tefslrl de nakledllml§tlr. Lakin burada asil murat birlstlarel temslllye Ile 



tarlkl hakve mllletl Islam oldugunu mufesslrlnl kiram beyan edegelml§lerdlr. Lugatl Arapta alelltlakyola 



tarik, l§lekyola sebll, l§lek, dogru, buyukve agikyola evsafmdan birlnin buruzuna gore cadde, sirat, §aria. 



§erla denlllrve bu sebeple bu sirat kellmeslnin §erlatkellmeslnl Ifham edecegl 



unutulmamalidir. 
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Mustakim, higblr yerlnde meyll ve egrlllk bulunmiyan dumduz ve dosdogru demektir. Sirat dahl clhetlnde 



dogru ise de ini§i, yoku§u, bulunabileceginden duzluk manasmi da aniatmak igin mustakim vasfi ile takyit 



olunmu§tur. Bu sebepledir ki bunu mustevi ile tefsir ederler. §u halde dogru kelimesi tamamen mustakimin 



yerini tutamiyacaktir. Filvaki lisanimizda dogru kelimesi, mustakim, hak, sadik manalarma dahi kullanilir. 



Kur'ani aniamak isterken elfazmm ve terkiplerinin butun inceliklerini gozetmek lazimdir. Belagati 



kur'aniyenin hasaismdan biri de hakikatleri en zahir veghinden gosterirken hututi dakikasmi da mutenevvi 



nikati beyan iginde butun inceliklerile toplamasidir, Vucuhi beyan kat'iyet noktai nazarile laakal on alti vechi 



ihtiva ettigi usulen malumdur. ImaTve gayri kat'Tolan vucuhi belagatise ilmi belagatin kabili ihsa olmiyan 



ezvakiyle anla§ilir. Bu munasebetle burada bir dusturi kelamTarz edelim. §6yle ki: Tesadijf, mu§ahedei 



esrardan gafil olan cahilin nazarmdadir. Hikmette tesadiJf yoktur ve HakTmi mutlakm her ihtiyarmda bir 



hikmeti murecciha vardir. Gergi irade zatinda bir mijreccihtir. Fakatiradei HakTm vijcubi haricTtahti tesirinde 



olmiyarak bir hikmeti de tazammun eder, Binaenaleyh hakTm olan faili muhtarm kelam ve kelimatmm 



hususiyetleri hep hikmete mustenit birihtiyar eseri olacagmdan mesela tarikdemeyipte siratdemesi. 



mustevTdemeyipte mustakim demesi, re'sen du§unulecekve manalan ona gore tasavvur olunacakbirer 



hikmeti dahi tazammun ederler. Kur'an ise bir kitabi hakTmdir « 



*wPvJ>tJi ^J*J| 4JJ 1 ^ c_^L:6sJi JlJJ-Ij Bbununigini 



I evvela kelimelerin 



mefhumlarmi iyice tesbitetmek, saniyen mevkilerinde lafzan veya manen alakadar olabilecegi kelimatve 



meanisi ile mukayese eyiemek, salisen tarzi terkiplerini, siyak-u sibaklarmi mulahaza etmek, rabian 



bunlardan asil manayi murat ile tezyinatmi temyiz eyle- 



Sh:»123 



mek lazimdir. Manayi muradin tayininde dahi iki haysiyetvardir. Birisi kelimenin aslinda veya makammdaki 



mefhumi zihnTsi, digeri de onlarin vakideki mutenavelleri, masadaklaridir ki tamim, tahsis, itiak, takyitgibi 



hususatbu ikisi arasmda cereyan eder, ve istinbati ahkamda bunlarm ehemmiyeti buyuktur. 



^ ^ O Jt O ^ ^ iM 

Tefsirlere baktigimiz zaman « jV;»-A^L«a.oJ i J^ I j « ,r^ ) 1 » den murat ne oldugu hakkmda §u 



rivayetleri goruruz: Siratullah, tariki hak, §ebili mutedil, kitabullah, iman ve tevabii iman, islam ve §eriati 



islam Peygamberimizin ve eazimi eshabmm tariki, sunen, tariki sunnetve cemaat, tariki Cennetcisri 



Cehennem, nihayetbunlari telhis eden muhakkikmin tariki hakve milleti islam tefsiri. 



§imdi senetleriyle beraber eslafa ve eshaba kadar giden bu mutenevvi ifadeler, «lam»in ahdiyyeti veya 



cinsiyyeti miJlahazalarma nazaran bir kismi mefhum ve ekserisi masadak uzerinde deveran eden 
beyanattir, cisri Cehennem istisna edilirse obirleri vakide ayni medlulun evsafmdan birile ifadesinden 
ba§ka bir §ey olmadiklan halde mefhum ile masadakfarkini bilmiyenler, bunlardan ne kadar ihtilaflara 
du§ebilirler. Filvaki muhakkikinin tariki hakve milleti islam fezlekesi de bu iki liaysiyete muntabiktir. Tariki 
liakmeflium, milleti islam masadaktir. Bu iki farka bizzatnassi kur'anda tenbih igin siratiki defa 
zikredilmi§tir. «Siratallezine» essirattan bedeldir -bedell kul veya bazolabilir- ve kelamda kasd-u irade asil 
bedele muteveccihdir. Mubdelu minih te kulliyen metrukve matruh olmiyarak bu maksudun bir haysiyeti 
zahiresini temhitederve bu suretle her bedelde kismen bir§erh-u beyan ve kismen te'kidi andiran bir 
kuvveti mana hasil olur. Bu bedelde ise sirati mustakimin hem zatmi ve hem vasfini §erh-u tavzih eden 
kayitlervardir ki birincisi siratin muzafij ileyhi olan « (t-^-:^^ CI— o^^_)l "j-iJu) » ismi mevsul ve 

o o ^ ^ Jl o ^ o o ^ 

silasi, ikincisi bu mavsulijn sifati olan « i > ^ 4 ^ c-.^ o « ,r^^ .^>J I j-^ » uguncijsu de buna matuf 
olan « /j-2~^ ' - P > ' J 5 » kayitleridir. 
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^ ^ O JL O ^ ^ \M 

i§te « ft-:;-^-^^-^'*'^-^^ ' ^ ' j^^ J ' » den murat olan mana ve masadak, bunlann heyeti mecmuasi 



mulahaza edildikten sonra taayyun edecektir. Bunun igin de evvela kendindeki mefhumunu tesbitetmege 



ihtiyagvardir. Vaz'i lugat itibariyle bu mefhum, mustakim cadde demekoldugunu g6rmu§tuk. Fakatbu 



mefhum bize evvela vakide yol dedigimiz bir mahsusij gosterir. Halbuki sevki kelam istianenin ve meunetin 



beyani idi. Bu ise gayri mahsus bir manadir. Binaenaleyh bu karinei kat'iye ile biz aniariz ki bu yol manevT 



yoldurve higolmazsa manevTyola da §amil bir mecazi sarihtirve da ha agikcasi biristiarei temsiliyedir. 



Evvela soyledigimiz gibi mahsusattan i§lek, buyuk, vazih, duz, dogru bir yol tasavvur ediyoruz ve bunu 



hey'etiyle zihnimizde ahzediyoruz. 



Saniyen bizim temayulatimizm, efkar-u harekatimizm cereyanma bir esas te§kil ederek bizi dogruca ve 



selametle hayirli muratlarimiza gotijrecek ilmT, amelT, vazih ve §umullu ve Haktealanm vaz'i olan bir kanuni 



haktasavvur ediyoruz bunu da hey'etiyle vicdanimiza aliyoruz. 



Salisen bu manevT hey'eti vuzuh ve Tcaz ile aniatmak igin evveiki mahsus hey'ete mevzu olan sirati 



mustakim lafzini istiare edip zikreyledigimiz karineye istinaden bunda kullaniliyor ve «ihdina» ile de buna 



birte§rih yapiyoruz. Bu suretle bu mefhumun hasili Haktealanm vaz'i olup matlubi hayra hakkiyle gotijren 



ve bati olmiyan manevT yol oldugundan muhakkikinin tariki haktefsirleri, siratimustakimin mefhum ile 



manayi muradini beyan oldugu anla§ilir. §imdi de masadakmi bulalim: Yani tariki hak itlakma seza olan 



her tank, matlup olan tariki mustakime dahil midir? degil midir? burasi cayi nazar ve az gokmuphemdir. 



Ewela «nestain» de ilk hedefimiz meuneti ilahiye oluyorve sevki nazim bize iptida meuneti ilahiyenin 



ehemm-u akdemini talep etmemizi telkin ediyor. Bundan da alelumum meuneti ilahiyeyi isticlap eden 



bir 
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tariki vaziha hidayettalebi, istianelerin ehemm-u akdemi, ona hidayetihsan etmekte meuneti erin 



ehemm-u akdemi oldugu anla§iliyor. Halbuki tariki hakkin butun hususiyati bir meuneti Hakise de bu 



meunetlerin akdem-ij ehemmi olan hangisidir?. Burasi cayi teemmiJl olur. Saniyen hidayet hayra masruf 



olur. Ve acaba manayi ammiyle tariki hakiginde §errolanlaryokmudur? dogrusu vardir. Qunku olmasaydi 



§erre yol bulunamaz, hig bir§eyyapilamazdi, gergi her tariki hak, zatinda hayri mahizdirve onun vaz'i aslTsi 



rahmeti ilahiyenin tecellisini gostermektir. Fakatalemde mahlukatm hususiyetine izafetle nef-u dar, hayr-u 



§er higbir gaye tasavvur olunmaz ki onun birtariki hakki bulunmasm. Bunlarm her birisi igin de hakkin bir 



sunneti, bir kanunu vardir. Ona suluk eden dogru gayesine gider. Hatta denilebilir ki bunlarm hepsi de 



Allahtealaya goturur, lakin birisi rizasma goturur, biri de gadabma goturur. Binaenaleyh tariki hak, 
Haktealanm rizasma goturen tarik diye tefsir edilmedikge burada matlup olmamak lazim gelir, Filvaki « 
jVjt-flJL^w-oJ I J^ y j * ,i^ I I » nazmi celili bize alelitlak tariki hakmefhumundan daha ehas ve daha 
vazif bir mana telkin ediyor. i§te biJtun bu ibhamlari izale igin bedelin tezyiliyle mefhumun mutenaveli tefsir 

veya tahsis olunmu? ve dini islamin bir liadditam ile tarifine muntabikbirsurete ifrag edilmekigin « 

^ iji ^ ^ 
♦ * * Z)-:^"-*— ' ' -*^ ' j-s^ » ilali... buyurulmu§tur. 



Bu bize evvela lier matlapta Haktealanm birtariki mustakimi bulundugunu gosteriyorve «ilidina» onu 



talep etmemizi telkin ediyor ve bu suretle ehemm-u akdem meunette iptida onun tariki mustakimine 



hidayet oldugunu aniatiyor, Filvaki Allahteala rabbiJlalemm oldugundan alemlerin hepsinde onun 



kanunlari caridir. Kanunlar kah vazilarma ve kah mevzularma, muteallaklarma nisbet olunur. Mesela Solon 



kanunu vaziina nisbet oldugu gibi Akar kanunu da mevzuuna, mahkumlarma nisbettir. 



Ta- 
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biat dahi Hak kanunlarmm mahkumu olmak itibariyle bunlarm irade kanunundan madasma kavanini 



tabiiye nami dahi verilir. Lakin hepsinin vazii Hakteala oldugundan bunlara kavanini liak ve sunneti ilaliiye 



demekelbette dalia dogrudur. Bu kanunlari bilmege ilm-u fen denildigi gibi onlarin liayra gbturenlerine de 



din, millet, §eriat itlakolunur. Vaz'i ilahi ve kanuni hakharicinde din aramakbatildirve bununia beraber her 



kanuni hak da din degildir. Mesela beynine kuvvetii birtabanca sikanin olmesi bir kanuni haktir. Hak 



tealanm hususT bir iradesi mani olmazsa o kur§unu kendine sikan olur. Fakat intihar etmek bir hayir, bir din 



degildir, isyandir, §erdir, kendi milki olmiyan binai hakki tahriptir. Bunun gibi insanlarm efalinden hangisi 



alinsa onun bir ciheti hayirveya §er lie muntabikolacagi bir kanuni Hakvardir. Hayir cihetiyle muntabik 



oldugu kanuni hak din, §er cihetiyle muntabik oldugu kanuni Hak, hilafi dindir. iki cihetten de kanuni Hakka 



tatbikolunmiyan fill, §erve batildir. 



Hasili her kanuni hakbirvaz'i i I ahT oldugundan mustakimdirler. Vaz'i be§erTolan kanunlar ne ilim, ne din 



hig biri olamazlar, bunlarilim noktai nazarmdan batil, din noktai nazarmdan §erte§kil ederler ve gayri 



mustakimdirler. Bunun igin be§erin hakki gerek ilimde ve gerek dinde kanun vazetmek degil Hakkin 



kanunlarmi arayip bulmakve ke§f-u izhar etmektir. Ar§imit, muvazenei mayiat kanununu, Nevtun, cazibe 



kanununu, Aristo, tenakuz kanununu vazettiler demek dogru olmadigi gibi EbuhanTfe Hazretleri de kiyasi 



fikhT kanunlarmi vazetti demek dogru degildir. Bunlar onlarin vaz'i olsa idi egri ve yalan olurlardi, dogru 



olmalari kanuni Hakkin ke§fine mazhar olmalarmdan na§idir. Bunun igin ulema, mucitdegil ka§if ve 
muzhirdirler. Zira kanuni Hakkin hafi olanlari da vardir. « jt-2-fi-*-^**-o—) I J^ ) j-v^J 1 » jse vazili 



manasmi dahi tazammun ettiginden bunlari izhara vesile olacakvazih ve i§lekbirtariki esasTyi ifham ediyor 



ve 
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kanuni Hak olmiyan, meuneti ilahiye ile hig alakasi bulunmiyan egri bugru yollarm hepsinden ihtiraz 



ettirdigi gibi hidayetde hayra masruf olacagmdan dogrudan dogru §erre goturmekte hakolan kanunlardan 



dahi ilitiraz edilmi? oluyor. Fakat bu son ilitirazda bir kaydi liaysiyetaramaklazim gelir? Qunku §erden 



ilitiraz ettirmekigin onu tanimakve tanitmakta bir liayirdir. Yilani bilmiyen ondan nasil sakinir. Binaenaleyli 



liidayet kelimesindeki liayriyyet manasi, sirati mustakim, tariki liak mefliumundan §er kanunlarmm alelitlak 



tard-u iliracmi degil, beiki liayir kanunlarmi evamir olarakmusbetve §er kanunlarmi nevahi olarakmenfibir 



haysiyetle takyitetmegi leap edecektir. i§te akibinde bedel tarikiyle « 

^ UW^UW ^ ^ O O ^ ^ Jt O ^ O O ^ O O ^ ^ ^ O^O^^ WW ^ ^ 

^^_^U^i^j (*-6-2-'^ c_jj-slijuji j^ M^A^ cUojtJi i>J'^^ -i^ij-s^ 



» ayetleri bu menfi ve musbet haysiyetleri de ibraz ediyor. Demek ki «essiratal mustakim» lami aht ile dini 



hakkin haddi tammidir. Mabadi de bunun §erhidir. 



in'am, nimetvermek, nimeti isal etmektir. Aslinda muteaddidir. Lakin tafdil manasmi tazammun ile 
mun'imin ulviyetini ve nimetin isti'lasmi ima igin ( i^^^ ) ile silalanir. Nimet aslinda insanin telezzuz ettigi 
halet, yani haleti hasenedir ki hazzi saadet demektir. Bundan almarak bu telezzuze sebep olan §eylere 
itlak olunmu§tur. Asli yumu§aklik demek olan nuumet ile alakadardir. Arapga evveiki manada daha ziyade 
feth lie na'metkullanilir. Nitekim « '^ 4-<»^^_) j 4-<»w«_) (_^^ /^ » denilmi§tir. Yani nice nimet 
sahibi vardir ki tena'umu yoktur. Mesela ekmegi vardir yiyemez, yirse tadmi bulamaz. In'ami ilahT asil 
bundadir. Allah tealanm nimetleri ise sayilamaz « 

Laj.v2>t_J ^ 4JJ I X^iJLJ IjJ-XJ jl J». Fakatba§lica DunyevTveUhrevTolmak 
uzere iki menba'da mulahaza olunabilir. Miami Dunyeviye iki kisimdir: VehbT, kesbT. VehbTya ruhanTveya 
cismanTdir, tabiri aharleya manevTveya maddTdir. RuhanTolanlar nefhi ruh, i§raki akil vezeka ve bunlara 
tabi olan fehim, fikir, nutuk, selameti 
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vicdan gibi, cismanTolanlar beden ve echizei bedeni ve bunlardaki kuvai asabiye ve adaliye, hazmiye 
vesair kuvayi maddiyeyi, halat-u heyeti hasilayi halk-u tekmil gibi §eyler. KesbT olanlarda nefsi rezailden 
tasfiye, ilm-u marifet, alilaki seniye ve melekati fadila ile taliliye eyiemek, bedeni liey'ati matbua ve §emaili 
mustalisene ile tezyin etmek, call, yani mevki ve haysiyeti igtimaiye mal ve servet kazanmak gibi §eylerdir. 
Niami uhreviye, Dunyada vaki olan ifrat-u tefritlarmi magfiret ederek rizasma erdirmek, ve melaikei 
mukarrebin ile beraber alayi illiyinde ebedel'abat huzuru istikrara nail kilmaktir ki bu da vehbTve kesbT, 
ruhanTve cismanTye munkasim olur. Bunlarm hepsi ba§li ba§ina ve filhal mulahaza edildikleri zaman 
§uphesiz birer nimettirler. Fakat her biri atisine ve mabadma nisbetle mulahaza edilince iptida nimet 
zannedilen birgok^eylerin hakikatte nikmetve bela gikdigi da muhakkaktir. Bilakis iptida elem ve nikmet 
gorijnen bazi musibetlerin bilahare buyuk bir nimet-ij saadete vesile oldugu da muhakkaktir. Ve safadan 
sonra cefa ne kadaraci ise cefadan sonraki safa da o kadartatlidir. Bu sebeple ciddTve hakikTolan nimet-u 
saadetakibeti her halde salim olanlardir. Binaenaleyh matlubi aslTsadece iptidai nimet degil, akibete 
selametle yeti§tiren nimetler olmaklazim gelir. islam kelimesinin dahi ilham ettigi bu haysiyet« 
^j-^ >-v2J ' J! J ,■» g < ^ c_^ j-vsA^ 1 j-^-P » vasfiyle ifade ediliyor. Bu suretle 
«en'amtealeyhim» de nimet ve in'am umumi istigrakile lafziam olmamakla beraber mefhumen itlakiyle her 



turlu nimete muhtemel ve §amil olabileceginden mutenaveli tahsis olunmak igin gadabu dalalden selamet 



kaydiyle takyidedilmi? ve tarn manasile nimet ifade edilmi§tir ki bu da niami uhreviye ve ona vesile olan 



vehbT, kesbT, ruhanT, cismanT niami DiJnyeviye demektir. Bunlarm ba§i da liakki liayat, liakki liurriyet, iman, 



selameti vicdan, liusni alilak, salalii igtimaT, ilmi nafi, ameli salili- 
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tir. Lisani islamda liurriyet, liukukuna malikiyet diye tarif olunur, [Ke§fi pezdevT] ki bunun ziddi liukukuna 



ba§kasinin malikolmasi demekolan esaretve rikkiyettir. Asli liukukise vaz'i ilaliidir. Binaenaleyli lier liangi 



birferdin vaz'i be§erTile tebdil, tagyirveya tasarrufa malikum olabiliyorsa o artikyalniz Allalim kurulu 



degildir. Ve onda bir liissei esaret vardir. Ve artik onun vecaip-ij vezaifi malizi liakkin icabina degil, §unun 



bunun keyf-u iradesine tabidir. Binaenaleyli Haktealayi tanimiyan kimse de liukukuna malikiyet manasma 



liakki liurriyetfarzetmek birtenakuz oldugu gibi, Haktealadan ba§kasina kul olanlarda da liurriyet 



farzetmekimkansizdir. Ve bunun igin zamani liurriyetyalniz Allalia ubudiyettedir. Ve sirati mustakimin 



mebdei bu ubudiyet ve ilk gayei dunyeviyesi de nimeti uzma olan bu hakki hurriyettir. Bunun ba§i da niami 



vehbiyeden hayat, niami kesbiyeden imandir. i§te bu ikisi usuli niamdir. Bunlarm mebdei de meunetve 



hidayeti ilahiyedir. istenen tarik de bu meunetin tariki mustakimdir. Ve i§te nimeti islam bu tariki 



mustakimdir. 



o o ^ ^ ^ o^o^ 



A_g_;»-LP d-_<».«_) I » de iki vecih mijmkindir. Birisi bervechibala higbir mef'ul gozetmiyerek ( 
^>-«_) jj 1 d-J.*^) alelitlakfili in'ami ika ettin yani onlari mes'utkildm manasi, digeri de ( 
j^-g-JbP 4_J d.— o^*_)l ) gibi mefulubih birzamirtakdir etmektir. Sahip ke§§af evvelkini, ibniceriri 
TaberTikinciyi tercih etmi§lerdir. Haziften selametitibariyle evvelkisi evia ve belig vefakatbir kinaye 
mahiyetindedir. Bu sebeple fi'lin muktezasi olan ikincisi zahirdir. Ancak ibni ceriri TaberT bu mefulu « 

JLj) 4 J-j-X-J JL-JI » karinesiyle taatve ibadete irca ederek«sen onlara taatve 
ibadetini in'am ettin» suretinde g6stermi§tir. Fehmi acizaneme gore bu takdirde zamiri sirate irca ile «sen 
onlara o sirati in'am eyledin» manasmi vermek daha zaiiirdir. Ve en dogrusu burada zamiri takdir 
et- 



j= - 
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meksizin in'am fili mutlakmi, in'ami sirattan, yani (en'amte)yi (en'amtebili) ten kinaye yapmaktirve ilmi 



meanide malum olan mef'uli mahsusa taalluktan kinaye usiubu burada pek beligdir. Ve bunda in'ami 



siratm in'ami mutlak ve hatta in'ami kul mesabesinde oldugu anla§ilir. Bunda calibi dikkat ug nokta vardir: 



Ewela, bizzattarikve siratm eliemmi niam olan bir nimeti uzma oldugu anla§ilir. Saniyen, in'ami sirat, 



ehemmi meunet oldugu anla§ilir. Salisen, onlara izafe kilinan bu sirat kendi vazilari olmayip, vazi ve in'ami 



ilahT oldugu ve onlarin sirati olmasi mazheriyetve suluklari itibariyle bulundugu anla§ilir. Ve bu evsaf lie 



Allaha muzaf olan ve dogru niam ve meuneti ilahiyeye gotijren sirati mustakime intibakeder. 



Filvaki nimeti tarik, azami niamdir. Qunku her hangi bir nimetin tarikme, kanununa nail olmak, o nimete 



bir kerre degil, daima nail olmayi intag eder. Ulum-u funununun ehemmiyeti de bundandir. Birisinden on 



liralik bir lane istemekle, daima on lira getirecek bir tarik, birsebep istemekarasmda ne kadar fa rk vardir. 



Cenabi Allahtan «yarab bana lane et de fiJlan nimeti ver» diye dua ve istianede bulunmak pek kugiJk bir 



talep olur. Hatta «her nimeti ver» demek bile boyledir. Qunku bu dua kabul olunmakia o nimetlerin her 



zaman devam-u istimrari te'min edilmi? olmaz. Fakat«fulan nimetin tarikmi in'am etve o tarikte sebatnasip 



eyle» diye taleb-u taharride bulunulacak olursa bu dua kabul olundugu zaman o nimet bir kerre degil bin 



kerreler ve ila nihaye elde edilmi? olur. TarTkin en buyugu de meuneti ilahiyenin tariki vurududur. Bunun en 



kisasi da mustakim olan tariktir. Bu bulununca tariki nimetin hepsi bulunur. Tariki nimet bulununca 



nimetlerin hepsine aleddevam erilirve burada iptida bize nimetverdenmeyipte « 

^ ^ O Jt O ^ ^ tM ^ O 

/^_jt.AJL^A\,oJ I Jg I j « ,r^ ) I I — i«A^ I » duasiyle dogru yol istemenin ta'lim buyrulmasi bu 



manayi 
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ne gijzel te'yiteder. Fatihaya (ta'limi mes'ele) isminin verilmesinde de bu nuktenin buyukbir hissesi 



oldugunu hatirlamaliyiz. Halbuki bu taalluki mahsus mulahaza edilmedigi takdirde bu manalari istihrag 



mu§kil olacakve siratin onlara in'ami ilahToldugu hafi kalacaktir. Bu cihetle evveiki takdirdeki itlaki nimetin 



belagati bile bunun madununda demektir. Gergi onda siratin gayesi nimeti mutlaka olduguna zahir bir ima 



vardir. Ve bu mana avam igin cazibelidir. Lakin iptida kelamin sevkinde gayei matlubenin meuneti ilaliiye 



oldugu a§ikar ve bu munasebetle siratin gayesi de o ve dalia dogrusu bizzatAllaliteala olmak 



mutebadirdir. Butun niam da buna mutefern'dir ve i§te asil si rati mustakim, tariki liakbu manada alem 



gibidir. Qunku bir nimetin bir tariki bilinirve sulukde edilir de yine bizzat meuneti ilaliiye, tevfiki liak 



bulunmazsa bir mani zuliur eder, matlup liasil olmaz da tali boyle imi§ denilir. Binaenaleyh her §eyden 



evvel bu meunetve tevfike ermek igin butun metalibi agu§una almi§, buyuk, agik, dogru, duz biryol istemek 



JI ^ O ^ ^ ijt ^ Jt Jl o ^ ^ uv 

zarurTdir. Bu yol « /h;*-*-^^-^*^ JLjIj -L*.*-) JLjI » ahdinde sebatileyurudecekolan bir din 



ve millettir. Her hakikati ve matlebi agu§una almi§, bir din ve millet, birsirati mustakim istemeksade bir 



tasavvurve hayalden ibaretbir istemekde degildir. Bu yola ermi§ ve uzerinde yurumij?, o sayede her 



muradma nail olmu§, hem de kemali selamet ve saadetle nail olmu§ ehli nimet, tarihi be§erde inkar 



olunamiyacaksurette sabitve boyle bir matlup asari mu§ahede vetecribe lie bilfiil gorulmu? bir emri 



vakidir. Ve i§te « (t-2-*-*-^**-oJ ' Jg I j « ,r? ) I \ — '-*-& I » den sonra « 

o o ^ ^ ^ o^o^ ^ uv ^ ^ 

A_g-i-LP d— o>^_)l •j^J\J\ -^ ' J-*/? » buyrulmasi bunu da bilhassa gostermektir. 



§imdi bunlarm kimleroldugunu aniamiya galifalim. Bunlarm heyeti mecmuasi bize ahdi haricTile 



gosteriliverecek bir cemaati mahdude degildir. iptidai be§eriyetten bu ane kadar peyderpey gelmi? ve 



terbiyei hakile 
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devir devir izhari kemal etmi§ mutevaliyen munte§ir ve gayri mahsurzevatve cemaatlerdir. Biz bunlari 



yalniz «mun'amun aleyhim -yani niami ilahiyeye ermi§ olanlar» unvanile tanirve vasilTn, erenler diye 



mulahaza ederiz ve bu cinsin alemde vijcudunda hig §uphe etmeyiz. Bu nokta yakinTdir. Ve alelitlak 
bunlarm siratmi talep etmekte bu yakin ile harekettir. Fakattafsilatma ve bu cinsin efrat ve envamdan bir 
numune almak igin liarigte tayinlerine gelince: Bunu nimetin manasmi takdirimiz nisbetinde bir alidi zilinT 
ile miJtalea edebiliriz. Bunun igin « (t-^-:^^ d--<>-«_)) •^.J-U 1 » deya tarifi cinsTveya alidi zilinT 

o o ^ ^ Jt o ^ o o ^ 

melliuzdur. Cins olduguna gore « ^ ^^ ^ c—-' «-v^*-oJ ' J^ '" bedel, ahdi zihnT olduguna gore 



desifatolmakzahirdir. Binaenaleyh bunlari iptidaen ahdi zihnTile tasavvur edip bu evsafi haiz bir cemaati 
mes'ude arayacagiz, ve Allah tealadan onlarin yoluna hidayet talep edecegiz ve muvaffakoldugumuz 
ande bizde o yolda o cinsten aleme numunei imtisal olacak birzumrei cemaatte§kil etmi§ bulunacagiz. 
Kur'an bize bu cinsten birgokcemaatler gosterecektir ki « 

O O ^ ^ Ji W ^ ^ O ^ ^ W ^ ^ ^ I ^ ^ ^ Ji W ^ ^ iM S' O " " 

jt-fJlp aUI ^^\ ^j-i^S %j* diiJjLi Jj-u-^ij 4JLJI xjs-j ^j 

Jo 

L-fi-^j » ayeti bu bapta en cemiyetii olan ayetlerden biridir. Yani tarn manasiyle mun'amun aleyhim olan 
suadai hakikiye enbiya, siddikm, §uheda, salihin ve bunlara refik olan ehli imandir. Fakat bu izah iptidai 
islama nazarendir. Bize gelince: Bu numunenin butun iphamlarmdan ari bir ahdi haricTsi vardir ki da 
Hatemulenbiya Muhammed Mustafa sallallahu aleyhi ve sellem Efendimizle eshabi kiramidir. Az zaman 
iginde bunlarda tecelli eden nimeti muvaffakiyetin, saadeti dunyeviye ve uhreviyenin bir misalini daha tarihi 



be§er bugune kadar kaydetmemi§tir. Tarihi umumTyi okuyunuz ve bugun Dunyadaki akvama da bir ircai 



nazar ediniz. Bakiniz, bunlarm iginde mesela bir Hazreti Omer siyretinin nazTri olabilecek higbir misal 



bulabilecekmisiniz, birtaraftanfutuhatelektriksijr'atile §ark-u gar- 
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beyayilirken digertaraftan butun adaleti ilahiyeyerleri gokleri dolduruyor ve bu nimetlerin igindezevki 
hakka mustagrek olan Omerin sirtmdaki yamali bir gbmiek alemin gozune Kisralarm, Kayserlerin taci 
lia§metlerinden gokyiJksekbir liissi ibtiliagsagiyordu. Fakatdunyanin bu tevecculiu iginde liigbir gun 
§a§irmiyan, metanetini zayi etmiyen Hazreti Farukvefati peygamberTgunu farukiyetini gaybedergibi 
gorijndugu zaman, Hazreti Siddik butun siddikiyetile ibrazi vijcut ederek onu ve lierkesi ir§at etmi§ ve 
cemaati kemafissabiksirati IVIuliammedTde yurutmu§tu. Dalia evvel liicretgunu musaliabeti nebeviyye ile 
gizlendikleri magarada mu§riklerin baskmma ugradiklari zaman Hazreti Siddika da liuzn-u futur ariz olmu§ 
iken « LJ.*-* 4_Lj I (J ' L)^p"e—' j » diye onu tesliyevetatmin bir alidi zilinTmaliiyetinde olan o 
cemaati mesude butun be§eriyete ekmel bir numunei imtisal olmak uzre taayyun etmi§ oldugundan bize 



o o ^ ^ ^ o^o^ ^ 



nazaren « i> ^4 ^ CI— o>*_)l •^wU 1 » alidi liaricTile malumdur. Bunun igin eslaf-u alilaftan 



o o ^ ^ ^ o^o^ 



birgokmufessirin « jt-^-j-'^ CI— o^^-Jl /j-Ji-U I J^ I j-v^» ayetini Hazreti Muhammedin bu 



eshabi kirammm tariki, sunneti ile tefsir etmi§lerdir. Fakat mebde ve munteha beraber miJlahaza edildigi 



zaman bu mana da mun'amun aleyhim cinsinden bir cemaat diye ahdi zihnT mahiyetinde olmu§ olur. 



/»-^_a_LP c—-' «-v^*-oJ ' J^ '" Ellezinenin sifatidir. Ve islamdaki hasleti tekvanin men§eini 



gbsterir. Arapgada sifatile mevsuf arasmda tarifveya tenkir cihetinden dahi mutabakat§arttir. Halbuki gayr 



kelimesi, elalimu gayrulcahil, elhareketij gayrussukun tarzmda birziddikamiline muzaf olmakdikga 



marifetlik iktisap edemiyecegi gibi ellezine ismi mevsulude marife oldugundan ahdi zihnT manasma 



mahmul olmadikca nekire ile tevsif olunamaz. Binaenaleyh bunun sifatolmasi, mevsulun ahdi zilinT 



manasma bir karinei zaiiiredir. Qunku magdubialeyliim ve dallTn vasifla- 



Sli:»134 



nnin alelitlak mun'amun aleyliim vasfma ziddikamil olmasi cayi nazardir. IVIun'amun aleyli gorunenler 



iginde hakikatta malikumi gadep veya dalilolan nice kimseler de bulunur. Ve alemde nimetler iginde yuzer 



gibi gorunen birgokeglias ve cemaat buna misal de gosterebilir. Bu itibarile gayrsifati gadep ve dalali 



nefyederek mun'amun aleyhi bunlarm maadasma tahsis ediyor ve o halde niami salime ile mutena'im 



olanlar, bunlarm ziddikamili olurlarsa da alelitlak mutena'im olanlar boyle degildirler. Binaenaleyh in'am 



itiakile miJlahaza edilir, ve ellezine de bu sila ile cinsen veya ahdi haricT ile marife tanilir ise gayr ona sifat 



olamaz, beiki bedel olabilir, Ke§§af ve ona tebean Kazi ve sal re bu bedeliyyeti tecviz etmi§lerdir. Fakat 



Ebussuuttefsirinde bunu bihakkin reddeylemi§tir. Qunku bedel, kelamdaki nisbette maksudi ash olur. 



Mubdelu minih bilkulliye muhmel ve metruk halinde olmamakla beraber kelamda hedefe maksat olarak da 



kalmaz. O halde gayr bedel ise sirattan maksadi asIT, nimet degil, gadep-u dalaletin intifasi olmu§ olacaktir. 



Ve bu surette mun'amun aleyhim demekAllahm gadabmdan ve dalaletten salim olanlar demekolacagmi 



Sahip Ke§§af tasrih de etmi§tir. Gergi def'i mazarrat, ceibi menfeatten evia ise de maksadi aslTsade defi 



mazarrat degil, o mazarrattan salim olan nimet ve menfeattir, Bu ise bedelin degil ancaksifatm manasi 



olabilecektir. Binaenaleyh hedefi kelam en'amte aleyhimdedir. Ve gadab-ij dalalin nefyi ona tebean 



maksuttur. Ve mun'amu aleyhim demek, nimeti mutlaka ile gadap ve dalalden selameti cami olanlar demek 



olur ki islam da budur. Ve filhakika islamdaki takva budur, Ve Ebussuuttamamen haklidir. Binaenaleyh 



gayirde sifatve ellezinede ahdi zihnT manasi zahirdir. Maamafih nimeti mutlakadan nimeti salime veya 



soyledigimiz gibi nimeti sirat, nimeti islam kastedilirse gayir bununziddi kamiline muzaf olmu§ ve 



binaenaleyh tarif iktisap 
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etmi§ olacagmdan cins veya ahdi haricTsuretinde sifatolabilecektir. 



Gadab nefsin bir mekruh kar§isinda iradei intikam ile heyecanidir ki rizanin ziddidir. Lisanimizda ofke, 
birfarkile hiddet, hi§im dahi denilir. Cenabi Allaha nisbetedildigi zaman gadab infialati nefsaniyeden tecrit 
ile munteha ve gayesinde istimal edilir de iradei intikam veya inzali ukubet manasi murat olunur. Bu da 
rububiyeti raliimiyenin lazimidir. Yani gadab alelitlak ralimetin ziddi degildir. IVIesela zaiime gadab, 
mazluma ralimetin muktezasidir. Elmagdubi aleyli tabirinde bu unvan kendilerine adeta isim olmu§ gibi bir 
kuvvet vardir ki gadaba malikum, gadap altinda kalmi§ gitrni? demek olur. Binaenaleyli bazan bir ukubete 
ugramak, magdubu aleyli olmak degildir ve hele hakikatte birtakim niami atiye ve mustakbelenin 
mukaddimesi ve vesilesi olan elemler hig birzaman ukubetve gadap degildir. « 

^^\_V2J 1 y^.^ C-»ij-<»JJij ^j*^^ i J»5unkuheri§t( 



ste itibar akibetedir. 



Dalai ve dalalet, dogru yoldan amden veya hataen sapmaktir ki hudanin mukabilidir. Lisanimizda 



sapmak, sapiklik, sapkmlikdahi denilir. Dalai bazan gafletten, §a§kinliktan ne§'eteder. Ve ekseriya da 



§a§kinlik onu takip eyier ve sonra yitmege ve daha sonra telef olmaga muncer olur. Bu munasebetlerle 



dalal, gaflet, hayret, gaybubet, helak manalarmda da kullanilir. Esasmda mahsus ve maddT yoldan 



sapmaktir. Ve sonra maneviyatve makulatta da mutearef olmu§tur. Ve biz alelekser dalalet ve sapkmligi 



sade dinde, dalal ve sapikligi da akilde ve sozde istimal ederiz. Binaenaleyh «dallTn» tarn manasiyle 



sapkmlardemektir. 



Burada gerek « ,> g < LP c_.J a-v^^-oJ ' » ve gerek « /t-j— ' ' ' i^ ' ' » deki harfi tariflerin istigrak 



veya cins igin oldugu zahirdir. Qunku nimetin selameti kamilesi bundandir. Bir gok mufessirin 



de 
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boyle nefyi cinssuretinin tefsirlerini ihtiyar etmi§lerdir ki bu surette nimetve istikametin ziddi olan gadab-u 



dalal, kitapli ve kitapsiz, mu§rikve gayri mu§rikbutun ehli kufrun yollarmdan sarahaten ihtiraz edilmi? olur. 



Maamafih harfi tariflerin akdem olan ahdi haricT manasma hamillerinde dahi ayni manayi dolayisile istihsal 



mumkindir. Ve bunda ayrica bir belagatde vardir. Zira magdubu aleyhim ve dallTn vasiflari muteyakkan 



olan edna ve ekallerine masruf olursa bunlardan ihtiraz obirlerinin hepsinden ihtirazi evieviyyetle 



mustelzim olur. Bu da milleti islamin agyari beyninde birtefavutu gostermekbelagatini haizdir. 



Aceba her ikisinin ekal mertebesiyle boyle bir ahdi haricT var midir? Evet, gerek kur'anda ve gerek 



ehadisi nebeviyyede ve umumiyetle §eriati islamiyede buna dair deliller mevcuttur. Ve bunlar ehli kitap 



olan Yehud-u Nasaradir. Gerek mu§rikve gerek gayri mu§rikcemii kuffar hakkmda kur'ani azimu§§anda « 



ayetinde 



oldugu gibi gadabi ve « 

iwLjtj M*>L> ijJLsI? wii 4JLJI X^^ ^ IjJu^j ^jyi^ Cj-^'^'^ '^^ 

» ayetinde oldugu gibi de dalali tamimen tasrih etmi§ olmakla beraberYehud hakkmda ekseriya « 



o ^ w 



4jJ I -jA '_ ■ -/^* ' y ' A 4Jl3s-w*,<jJ 1 4 4JJJI -t g ; ^ ^ C— Jj-s^»gibi 



gadabi, 



Nasara hakkmda da « 

ji ji ji — 



^j-;;-*-^*J ' » gibi dalali tasrih buyurmu§tur. Ve bununia beraber Yehud ile Nasaranin kesdiklerini yemek, 
ve kizlarmi nikah edebilmek gibi yakin muamelatta diger elili §irkten farklarini da g6stermi§dir. Bunlardan 
anla§ilirki elili kitap olan Yeliud ve Nesara gadab-u dalalde diger mu§riklerden, dinsizlerden ve sair edyani 
batila erbabmdan elivendir. Ve bunlar islamin ziddi karibidirler. Binaenaleyli Fatiliada magdubi 
aleyliimden muratalidi liarcTile Yeliud, dallTnden muratta Nasaradir, diye tefsirolunursa «gayir» ve «la» 
ile evvelen ve bil'ibare bunlarm tariki nefyedilmi? ve dolayisiyle bil'evle- 
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viyye yani dal biddelale olarak da butun sairlerinden ilitiraz olunmu? olur. Ve bu tefsirin naklinde tarikleri 



kuvvetlidir. ibniceriri TaberT bir liayli asar nakletmi§tir. Durrimensurun beyani vegliile ibniebi Hatim demi§tir 



ki «magdubu aleyliimin, Yeliud ve dallTnin Nasara ile tefsirinde beynelmufessirin hilaf bilmiyorum» Nitekim 



ibnihibban ve hakim bu baptaki hadTslerin sihhatma, tirmizT de husnune hukmetmi? ve bunlari birgok 



muhaddisin tahrig eylemi§lerdir. [§ihap]. 



Nassin zahirdeki bu umumunu iki nev'a hasredecekveghile takyitetmekusul noktai nazarmdan caiz 



olmiyacagi mulahazasiyle bazi mufessirin buna ili§mi§ ve nassin umumiyet uzere ipkasiyle Yehud ve 



Nasarayi birer misal olaraktelakki etmegi muvafikgormu§tur. Yehud ve Nasara ehven ve ednai 



muteyakkan olaraktasavvur edilmiyecek olursa bu itiraz bihakkin varittir. QiJnku ihtirazi onlara kasretmek 



manasi islamda hem akia ve hem nukuli kat'iyeye muhalif oldugundan boyle birahdi haricTye imkan yoktur. 



Soyledigimiz gibi bunlar ednayi muteyakkan olaraktasavvur edilirse digerlerinden ihtirazi am bil'evleviyye 



sabit olacagi cihetle tahsis, medfu ve mahzuru mundefidir ve zaten « 

j= ^ ^ 

JI ^ O ^ ^ \U ^ yL JL O ^ ^ W 

-> J>— Jl 5 '-^-*-' J>— J' » de §irkleri zahirolan mu§rikini saireden vaziban ve bunlara 



nisbetle hafif olan Yehud ve Nasaradan da zimnan ihtiraz edilmi§ oldugu cihetle burada da bunlardan 



vazihan ve obirlerinden dolayisiyle ihtiraz edilmi§ olmasmda da belagatvardir. Binaenaleyh bu baptaki 



hadTslerden de bir nebze bahsedelim: 



Aleyhissalatu vesselam Efendimizin «Yehud magdubi aleyhim, Nasara de dullaldir» buyurdugunu 



TirmizTsahibinin babi tefsirinde me§hur Hatimi tamin oglu Hazreti Adiden senediyle bir hadTsi hasen olmak 



ijzere rivayeteylemi§tir ki meali §6yledir. «Adiy bini Hatim radiyallahu anh demi§tir ki: «Resuliekrem 



sallalahu aleyhi veselleme gittim, 
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mescidinde oturuyordu. Cemaat i§te bu Adiy bini Hatimdir dediler. Ben ise emansiz, miJkatebesiz 



gelmi§tim, hemen huzuruna atildim, derhal elimi tuttu «mukaddemada Allahtan umit ederim ki onun elimi 



benim elime koyacak» buyurmu§tu. Akibinde kalkti o sirada bir kadin beraberinde birsabi ile huzuruna 



geldilerve bizim sana bir hacetimizvar dediler, onlaria beraber kalkip liacetlerini bitirdi, sonra elimden 



tutup beni lianei saadetine goturdij. Bir kiz gocugu ona biryasdik koydu ve uzerine cuius buyurdu ben de 



huzurunda oturdum. Binaenaleyh Allaha hamd-u sena etti ve §6yle buyurdu «lailaheillallah» demekten 



neye kagiyorsun, ondan ba§ka bir ilah mi biliyorsun? Ben hayir dedim. Badehu biraz konu§duktan sonra 



«sen herhalde «Allahuekber» denilmesinden kagiyorsun, demek Allahdan daha buyuk bir§ey biliyorsun» 



buyurdu ben yine hayir dedim, buyurdu ki « 

— (/rt~^ ' *i ^ ' ' — yani YahudTler gadaba ugrami§, magdubu aleyhim olmu§lar, Nasara da sapitmi§, 
dalalete du§mu§ler bunun uzerine ben de «ben musluman oldum geldim» dedim ve baktim ki veghi 



saadeti ferahmdan inbisatediyordu. Bil'ahare emretti, Ensardan birzatin nezdine verildim, ak§am sabah 



hep huzuruna gelir dururdum. Yine bir ak§am yaninda idim. Bir kavm geldiler, uzerlerinde yun elbise vardi. 



Resulullah kalkti, namaz kildi, badehu onlari tergibe ba§ladi. Diyordu ki «velev birsa' velevyarim sa'velev 



birtutam velev birtutam pargasi olsun bununia her birinizyuzunu Cehennemin -yahutate§in- hararetinden 



vikaye ede, hatta velevse bir hurma danesi velevse yarim hurma danesi olsun. Her biriniz Allaha varacak o 



da ona §u soyliyecegimi soyliyecektir: Ben size goz kulakvermedim mi? Evet verdin der, mal ve eviat 



vermedim mi? Evetverdin der, o zaman Allali teala o lialde liani sen kendin igin onceden ne liazirlik 



gordun der» ve insan i§te o vakit onune, arkasma, sagina, soluna bakar da Ce- 
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liennemin liararetinden yijzunu koruyacak liigbir §ey bulamaz, lier biriniz yuzunu ate§ten vikaye etsin de 



velev yarim hurma lie olsun, bunu bulamazsa velev kelimei tayyibe lie -tatli sozle- olsun. Qunkij ben artik 



sizin hakkmizda fakr-u fakadan korkmam, zira Allah yardimcmiz ve vericinizdir. Sizin igin fakirlik korkusu 



nihayet Medine lie Hiyre arasmda karban giderken bindiginin galmmasi korkusu ne ise ondan fazia 



degildir» buyurdu. 



Adiy bini Hatim Hazretleri bunu rivayet ettikten sonra §unu da Have etmi§: «Bunu dinlerken ben 



gbniumden bu nerede? Tay daglarmm e§kiyasi nerede? diyordum» demi§tir. 



FakatYehud magdubij aleyhimdir demekle elmagdubi aleyhim Yahuddur demek arasmda buyiJkfark 



vardir. Binaenaleyh bu ve emsali hadTslere nazaran YahudTlerin ve Nasaranin Fatihadaki «magdubi 



aleyhim ve dallTnden» birer misal olduklari anla§ilirsa da mantukun bunlardan ibaret oldugu anla§ilmaz. 



Maamafih ikinci suretle dahi rivayeti mazbuta vardir. Harfi tarifin en mukaddem manasi olan ahdi haricTye 



hamli izahi sabik ile ehveniyyet dairesinde mumkin olunca mutevatir olmiyan hadTslerle takyidi nas 



mahzuru varit olmiyacagi cihetle bu hadTslerin dahi i'mali vacip olur. Binaenaleyh iki tefsir arasmdaki fark 



birisinde yani cinste ihtirazi kullTnin mantukan ve bil'ibare digerinde de fehva ile biddelale olmasmdadir. 



Ewelkine gore nazari islamde mu§rikin ile ehli kitap arasmdaki fark Fatihada ifade edilmemi?, ikincide ise 



bu fark dahi gosterilmi? olur ki biz bunu siyaki kur'ana daha muvafik buluyoruz. 



Bunda bizi du§undurecekpekmuhim noktalar vardir. Acaba, Resulullah Efendimiz Yehud magdubu 



aleyhim, Nasara dullaldir buyurdugu zaman, bunlar ne halde idiler, Yahudiler daha nice zaman evvel 



hubbi Dunya ve hodbinlikile ahkami Tevrati ihmal ve tahrif ederek Hak 
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yolundan bile bile ayrilmi§larve binnetice nice Enbiyai kirama ve bilhassa, Zekeriyya, Yahya, Isa 



aleyhimusselame olan haksizliklariyle de hem hakkin gadabmi ve hem halkm nefretini kazanmi§lardi ve 



goktan hurriyeti siyasiyelerini butun butun zayi etmi§lerve darma daginikolmu§lardi ve bu suretlezayi 



ettikleri cemaati zahireleri yerine ta Suleyman aleyhisselam zamanmdanberi takip edegeldikleri cem'iyyati 



hafiyye lie ugra§mi§larve ugragtikga da butun milletleri ku§kulandirmi§larve alem nazarmda igleri di§larina 



uymiyanlarm pi§uvasi sayilmi§lardi ve bununia beraber esasmda Dunyayi tenvir etmi§ bir kitaba, havarik 



lie dolu birtarihe mensup olduklarmdan binnisbe munevver ve laakal mazileri lie halleri beynindeki nisbet 



itibariyle de pekziyade §ayani ehemmiyetidiler. Mazide Hakka istinadi hasebiylefeyyaz olan dinlerini 



halde kavmiyyetgenberile bagliyarakdaima hakkin ijzerine gikmakistiyorlarve istedikge sukut 



eyiiyorlardi. 



Nasaraya gelince: Ozaman bunlar Romanm varisi, Istanbulun sahibi olarakyeryuzundeki iki buyuk 



devletin biri ve hatta birincisi bulunuyorlardi. Kar§ilannda bir Iran idi. Yani o gunku Nasraniyetin alemdeki 



mevki'i bugunku Nasraniyetten gokyuksekidi. Zahir nazaria bakildigi zaman bunlar mun'amun aleyhim 



zannedilebilirlerdi. Halbuki hakikatte boyle degil idiler, fena bir akibete yuruyorlardi, akibetleri, ahiretleri 



cidden hatarnakidi. Gergi bunlarYehudiler gibi kavmiyyetgenberine siki§mi§ degildilerfakatmikyasi hakki 



zayi etmi§lerdi. Evvel emirde tevhidi Hakka bedel, akidei teslise saplanmi§lar, ve en adT mu§rikler gibi 



putlar iginde kalmi§lardi. Gergi IVIaneviye ve Seneviyyeye nazaran bu teslisin ba§inda bir peder ilali 



tanidigi cilietle az gokbir manai tevliityokdegildi. Lakin bu teslis iskenderiye felsefesinin mulitelif e§liasi 



selaseden murekkep ekanimi selasesi yerine e§liasi sela- 
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senin ittiliadma mustenit bir ekanimi selase idi. o suretleki liem bir, liem ug idi, boyle aklin tenakuz 



kanununuda gigneyen bir akidei teslis artik inki§afi akITye meydan birakmami§ ve varis olduklari biJtun 



ulum-ufununu gigirmdan gikarmi? ve tariki isbattan ayrilip sadecezevki kalbTye ve mustakim birtariktakip 



etmiyen temayulati mahzaya istinatederekdini keyfe mettefak ilcami nasa birvesil gibi takip etmi§lerve 



bunun igin ellerinde bulunan mantikm tatbikatmi atup munhasiren llmiruhun temayulatve ihtisasatfasliyle 



kulubi avammi cezb igin ugra§mi§larve nice ifratlara sapmi§lardi. Digertaraftan fikri hukukTyi temamiyle 



gignemi§lerdi. Nazarlarmda hak, §eriat mefhumunun hakikatle alakasi yoktu, bunlar, ilmT, hakikT ve ilahT bir 



mefhum degil idi. Nitekim elhaletu hazihi Hiristiyan lisanlarmdan hukuk manasma kullanilan kelimelerin 



hakk-u hakikat maddesiyle alakasi yoktur. (Druva) ba§ka, (Verite) ba§kadir ve ayni zamanda sabik 



Romada oldugu gibi birvaz'i adTde degil idi. Binaenaleyli iradei lialka da mutevakkif degil idi, Hukuk 



sadece ruhanTlerin ve mecalisi ruhaniyenin vaz'i idi. Ve bunlar hak uzerinde birfikri ilmTve ictihadTile degil 



birfikniradTile temamen vazii kanun sifatile hareketediyorlardi ve mamafih akidei teslisin neticesi olarak 



bunda lahutile nasutun anla§ilmaz birtedahulu vardi. Hukuki nasin boyle vaz'i hakka istinad etmiyen 



vazilarin elinde istenilen §ekle konulabilmesi ve tatbikatmda da husniniyyet lie degil keyfi ve zevkT 



noktalardan hareketedilmesi ve esasen Hiristiyanlardan madasma higbirsuretle hakki hayattanimamasi 



hey'eti igtimaiyeyi buyuksukutlara ihzarediyordu. Qunku insanlar alemdezevki §airane lie muvakkat 



zaman igin eglenebilirlerse de bu zevk, zevki hakki gignemiye ba§ladigi zaman derhal sonmege 



mahkumdur. Hukuki nase nefsel'emirde sabit higbir kiymet atfedilmedigi zaman melekuti ilahiyenin higbir 



manasi kalmaz ve te- 



Sh:»142 



mayiJlati kalbiyeyi tehyigedecekdigervesaitin hepsi hakkin kar§isinda akim kalir. Burada akideden ne§'et 



etmiyen ve akide hilafmda vaki olan fisk-u fucurdan bahse luzum gormiyoruz. Qunku onlar mahiyeti 



diniyeye muzaf degildir. Bu suretle teslis, takimi ukul, saydi kulup, §eriatsizlik, vicdan darligi ve hasili bir 



kelime ile hakk-u hakikatten tebaiJt, i§te Hiristiyanligm o zamanki evsafi barizesi bunlar idi. Bu ise caddei 



enbiya olan tariki hakdan udul idi ve dalaletin akibeti de elbette nikmetolacaktir. Bunun igin o siradaki 



devletleriyle beraber Nasara zaiiiren mun'amu aleyli sayilsalar bile vicdanlari, atileri salim degil idi. 



Dunyada inhitata ve Ahirette bu haksizliklarm ikabina namzed ve dallTn idilervefilhakika oyle de oldu ve 



Cenabiallah kullarma boyle §aibelerden, tehlikelerden ari ve salim ve istikbalde selameti kamile ile nimeti 



ilahiyeye musil olan dini islami, tariki hakki ihsan buyurdu ve pek azbir zaman iginde de bununia tedeyyijn 



edenlere vad ve in'ami ilahT§ekk-u §upheden azade olaraktahakkuketti ve bunlar cihanin en son ve en 



ilel'ebettahakkukedecektir. i§te « 



mutekamil numunei dinTsi oldularve bu sirati mustakimde sabitolanlar igin ayni netice biavnihi teala 

Jo ^ ' 

JLj)^ wLj.x_) JL JI » misakile « 

jj^ (t-6-2^ c-woj«Jl ^j^JJl S^\ j^ * ^,-Jll.j»^\ ]s>\ j^\ UwUi 

jJ^L*^'^J ^ ^A S- c_^ j-s^2^<jJ 1 » bu hakikati nc 



o ^ o o ^ ^ ^ o^o. 



latiktir. 



HULASA 



Surei Fatiha ba§tarafinda mebde ve meade muteallikbutun metalibiyle mebhasi marifetullahi, ilmi 



kur'anin ve Dini islamin mevzuunu, mebadisini, vasatmda ilmi kur'anin mevzui liassi ve gayesi ve diyaneti 



islamiyenin mebdei olup en bijyuk kanuni fitrat bulunan nisbeti ilaliiye ile butun esrari igtimaiye ve mebadii 



liukukiyeyi teblig ve tescil ettikten sonra ug ayette de tariki liakkin, Dini islamin efradmi cami, agyarmi mani 



bir haddi tammmi tasvirine doyulmaz bir belagatile tesbitetmi? ve bunlarm 



Sh:»143 



WW Jl o ^ o 



hepsini ba§indaki bir « *^-J— ' -\-o>J*k_) i » cumlei baligasma derc edip mer'iyyetini nami ilahT ile ilan 



eylemi§tir. 



Dini islamin bu tarifi §u oluyor: Gadaba ugratmadan, dalalete du§urmeden dogruca ve selametle Allaha 



ve Allahin nimetlerine goturup elhamdulillah dedirten ve bu safi nimetlere kemali selametle ermi§, 



hakikaten mes'ut ve mahmut, gayri magdub ve gayri dal zevattarafmdan takip edildigi tarihen me§hutve 



tecribeten ma'lum bulunan buyuk, a§ikar, duz, dogru, hakyolu, istikametyolu. 



Bu din ile tedeyyunun, diyanetin mebdei evvela Allah tealayi tanimakve ona « 



4 wLj.x_) ._)L_Jl » diye kemali tevhitile ahd-u misakve ondan sonra da kemali 
sebat ve ihlas ile icabini icra igin hukuk-u vezaifin butun hudutunu bildiren ve ijzerinde siJhuletve 
selametle yurunmekmijmkin olan mustakim bir caddei §eriate hidayetyani ilmen ir§atve amelen tefvik 
talep eyiemektir ki bu §uurlu talebin cevabi surei Bakarenin ba§indan ba§liyacaktir. 



Demekki talep ve diyanetbizden, din, §eriat, hidayetAllahtandirve bu hidayetiki nevidir. Biri ilmTolan 



ir§at, digeri fi'lTolan tefiktir. Kur'ani azTm ir§adi ilmTtalebinin cevabidir. Tevfikifi'lTtalebinin cevabi da bu 



ir§adi kabul ile diyaneti tafsiliyede her an ve her lahza vaki olacaktir. 



I§te Dini islam boyle bir kanuni haktir. Fatiha bunu tarif ederken mazmununu isbatigin bidayetteki 



ir§adati akiiye ve kalbiyeden sonra mu§ahede ve tecribeyi §ehadeti tarihiyeyi gosterivermi? ve ba§kaca 



huccetve burhane bile hacetbirakmami§tir. Bunda §uphe edenler misali §uhudTve tecribTsini 



HatemiJlenbiya Muhammed Mustafa sallallahu aleyhi vesellem Efendimizle eshabi kirammm bu sayede 



mazhar olduklari ni'ami ilahiyenin azametve kudsiyetini tarihte gozleri kama§a kama§a okuyabilirler. 



Elhamdullillah kitabi ilahT bir harfine bile halel gelmeksizin aynen mevcut ve suneni Nebeviyye mahfuz 



oldugundan Dini islamin hakikatine higbir inhiraf 
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hig bir dalal ariz olmami§tir. Bunun igin Kur'an mucizati Muhammediyenin en bahiri, tarih de onun 



hakkiyetine sidki davasma §ahittir. Ve bu suretle bizim igin ilmi din akil ve nakil ile memzugtur. Bunlari 



sidk-u ihlas ile tatbikedecekolan lieyeti igtimaiyelerin bittecribe sabitolan ayni netaici elde edeceklerinde 



§uplie etmekigin liig bir liakyoktur. ilm-u fen nam ma boyle bir§uplie dermiyan etmekdun beni tenvir eden 



gune§in yarin tenvir edemiyecegini iddia etmek gibi kanuni istikrayi inkardir. Fakat ilm-u fende, tecribe ve 



istikraye pek buyuk ehemmiyet atfeden Avrupalilar bu istikrayi yerinde yapmiyarakte§vi§i efkar ediyorlar. 



Qunkij Dini islamin kunhunij, esasmda ve bihakkin diyanetini haiz olan menabi'de teharri ile istikra 



yapmiyorlar da §imdiki inhitat iginde yuvarlanan muslumanlarda ariyorlar. Halbuki hakikat, hal ile mazi 



beynindeki iki istikrarm mukayesesinden gikacaktir. Ozaman gorulur ki o tariki mustakim uzerinde cidden 



yuruyenlerle cidden yuruyemiyenler arasmda buyukfarkvardirve bu fark birterakki ile birtedenni farkidir. 



Demek ki sadiklar muterekki, gayri sadiklar miJtedennidirler. Demek ki din kanuni hak lakin diyanet 



natamam ve gayri sadiktir. ilm-u fendeki her kanuni hak da boyle degil midir? Mesela iyi hisap bilen bir 



adam muamelatmda o hisabi yapmaga u§enir de tatbik etmezse kabahat ilmi hisabmdir denebilir mi? Ve 



mesela pis mikroplarm mazarratlarmi bilen kimse sokaklarda gezdigi pabuglaria oturdugu veya yattigi 



odanin igine kadargirmeyi itiyatederse binnetice maruz olacagifelaketten mikrop ve liifzisililiatilmini 



mualiezeye liak kazanabilir mi? insanlar kendilerini kanuni liakka uydurmakia mukellef iken o kanuni 



liakki kendilerine uydurmaga galifirlarsa kusur o kanunun degil o insanin olurvezararma malikum olan da 



insandir. Gadabi ilaliTevvela bunu bilerekyapanlar igindir. Bilmiyerekyapanlarda 



dallTndirler, 
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bunlarda binnetice o akibete malikumdurlar. IVIaatteessuf asri liazir insanlarmda din liususunda kanuni 



liakki kendilerine uydurmaksevdasi galip gorunmektedir. Ulum-u funun ve sanayideki bu kadarterakkiyata 



ragmen butun alemde iztirabati be§eriyenin sureti umumiyede gittikge artmasmin sebebi de budur. Bu 



iztirabati ancaktariki liakka suluk kat'edebilir. 
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"Allahim! Size dogru yolu goster. Kendilerine lutuf ve ikramda bulundugun kimselerin yolunu; gazaba 



ugrami§larin ve sapmi§larin yolunu degil." Amin, icabetet, kabul et manasma bir ismi fiildir amin demege 



dete'min denilir. Bu, nazmi kur'andan cuz degildir. Bunun igin Mushafayazilmaz. Lakin BuharTve 



Muslimde dahi tahrig olundugu uzere aleyhissalatu vesselam Efendimiz buyurmu§tur ki «iman veleddallTn 



dedigi zaman hepiniz amin deyiniz. Qunku melekler amin derler. Amin demesi, melaikenin aminine tevafuk 



edenin gegmi? gunalilari magfiret edilir». Diger bir liadTsi mevkufta «elili arzin saflarmi elili semanm saflari 



velyeder. Binaenaleyli yerdeki amin gokteki amine tevafuk ederse abit magfurolur». Binaenaleyli amin 



sunnetile sabittir. Hem imam ve liem cemaattarafmdan sirren yapilamalidir. imam gibi munferitolan dalii 



sirren soyler. 



